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مالڪانُ* جي مهر جو نشان جنهن ۾ ڪلہ طڀب . سندن نالو مبارڪ 
۽ هجري سن 1287 هھ صاف پڙهيو وڃي ٿو. واضح هجي ت مالڪان“ 
برچجونڊي مر مسجد جامع جي تعمير کان نار غ ٿي ڪري 7 اه ۾ ٿي 
خعانفاه تاثمر ڪئي هي . 
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جيڪو چڙهي تنهن ٻيڙي پر سو اُمن منجه ٿئي 
ڪنان ۱0 7 خيالات دنيأ ۽ آخرت جي ==. 
(حضرت مالڪاڻن“) 
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ڪلام حضرت حافظ محمد صديق“ ڀرچونڊوي ‏ 


رسالو سلوڪ جو َ 


شرح , تحقيق ۽ مقدہمو 
مير حسان التحيدري سهسرور دي 


حافظ الہملت اڪيڊمي 


خا نقاه عالب پرچونڊي شريف ڏهرڪي (سنڌ ) 


تہ جيڪي خلاصو سلوڪ جو موقوف اًت ٿيو 
هڪ صفاتؽ: دل جي -» - نفض پاڪ پُيّو 


([حضر نت مالڪا.“) 
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رسالو سلوڪ جو 


باتيء خانقاه عاليہ ڀرچونڊي شريف 


شرح , تحقيق ۽ مقدمو 
مير حسان الحيدري سهروردي 
باتي صدر: حافظ الملت اڪيڊمى 


ناشر: حافظ الملت اڪيدڊمي خانقاه عالب پرچونڊي شريف 
ڏهرڪي (سنڌ ) پاڪستان 
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رسالو سلوڪ جو 


حضرت حافظ محمد صد يبق < 


مقدمو. شرح, تحقيق : مير حسان الحيدري سهروردي 


تاتثِا 


خالد حسان چانڊيو طرفان درگاه عالب جي ندذر ڪٿي وي 


حافظ الملت اڪيڊمي, خانقاه عالب ڀرچونڊي شريف, 


ٻوسٽ آفس ڏهرڪي ضلعو گهو ٽڪي (سنڌ ) 
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نالي 


جنت مڪان امان (جيوڻ خاتون*) 

۽ ابا ساُين (ادين محمد“) جي 

جن آخري پساهن تاين مونکي دعاوُن ڏڎنيون 
ٴّ 


مٽي ماءُ ۽ سندس وسيبي ماڻهن تي جن مونکي 


ماڻهپ ۽ ڏاهپ بخشي 


ايهي لطأئف علم باطني پر آهن حرفن جهڙ 
جهڙو پڙهجن أ. ب., بت , ث علہِ ظاهري لا (ءِ) 
(لخخظل ٿ مالڪا-“) 
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جھ 


پځودبپيا 


عنع اڻ 
پهريسن ڳالهھ 


ڀاڱون پهريون _ احوال ۽ آثار 


ولادت جى بشارت 


انرڱر څا ه 

مالڪان“ ۽ اويسي فيضان 
ڄمندي ڄام 

ڪنرالامت ۽ مالڪان“ جي عمر 
مالڪان ”جو حسب نسب 
مالڪان ”عربي يا عجمي؟ 
بمڪب مي رود وا ؤثل تا 

ير شهيد“ ۽ خاڪسار 

عرب جا سبائج , سنڌي سميجا 
سبائٌح يا سمائج جي لغوي تحقيق 
جت ۽ سبائڃ عرب ۾ر 

حضرت هڪ أ ين عبدالعزيز ۽ سنڌد 


اٻاوڙو ۽ ابن بطوط 552 


اٻاوڙي ۾ رسمر ”ستي" جو مشاهدو َ 56 
اٻاوڙو ابن بطوط جي درن ۇن 00 
هاڪڙو ۽ سنڌي تمدن ‫پب6 
اٻاوڙو ۽ مالڪان جو مواد 8 
خانقاه جو قيام _ ظاهر و باطن جون تعليمات [7 
پهريون گادي نشين هادي سالڪان "“ 0 
مسجد منزل گاه _ پرچونڊي جو روش باب 4 
تحريڪ مسجد منزل گاه جا حقائق 5 
حضرت مالڪان هڪ مصنف ۽ شاعر 87 
ملفوظات حافظ الملت فارسى 89 
ڪڍ آست سد اي 91 
رسالو سلوڪ جويا رسالءِ سلوڪ 9 
رسالءِ سلوڪ جا مشڪل متام 97 
رسالءِ سلوڪ جي قلمي نسڂي بابت ڄاڻ 9 
رسالءِ سلوڪ جو رسمر الخط ۽ ٻولي 07 
حضرت مالڪان جرو ادبي ذون 11 
مالڪان جا هم ذون معاصرين 14 
مالڪان جو هڪ شعري انتخاب ء2 
.رسالءِ سلوڪ جي طباعت جا مرحلا 3 
درد مند دل جي دانهن =. ڇ 6 
ڀاڱون ٻيون _ متس ۽ سمجهاڻي 
”رسالو سلوڪ جو" 143 
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پهريس ڳالهھ 


حافظ الملت“ اڪيڊمىي جي سو کڙي 


3ء ڌاري حافظ الملت ڪانفرنس جي موتعي تي حضرت 
حافظ الملت“ ۽ سندن نامور خلفا جي علوم و افڪار تي (خاص 
طور) ۽ قران , حديث , تصوف , ۽ تاريخ تصوف تي (عام طور) 
علمي. ادبي. تحقيقي. ڪتاب ۽ مقالات لکڻ. لکرايڻ ۽ انهن 
کي ڇپراڻي پڌرو ڪرڻ لاءِ حافظ الملت اڪيڊمي جي بنياد رکي 
وڻي . حضرت پير عبدالخالق (سجاده نشيس خانقاه عاليہ) کي 
اڪيڊمي جي سرپرست اعلي جو عهدو پيش ڪيو ويو ۽ مير 
حسان الحيدري سهروردي کي اتقاق راءِ سان باني صدر چونڊ يو 
ويو . حافظ الملت اڪيڊمي پنهجي محدود وسائل ۽ هڪ دور 
افتاده ننڊڙي ڳوٺ (ڀرچونڊي شريف) ۾ واقع هجڻ جي باوجود 
هن مختصر عرصي ۾ هر ڪانفرنس جي موقتعي تي پيش ڪيل 
علمي . ادبي ۽ تحقيقي مقالات ۽ منظومات تي مشتمل اتڪل 
هد لاف اخافظ الملت“ " جي نالي سان مير حسان 
الحيدري جي نگراني هيٺ شائع ڪيا ۽ هس کان علاوه هيٺيان 
بلند پا تحقيقي ڪتاب ب ڇپرائي پذرا ڪيا ويا آهن . 
(1) عبادالرحسٰ : (خانقاه جي تاريخ تي پهريون معتبر ڪتاب) 
علامہ سيد مغفورالقادري مرحومر 

1[ 
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(2) حام عرفان : (ملفوظات حضرت مالڪان“ جو اردو ترجمون) 
مد فاروق القادري (ايمر.اي) 
(3( نفحات الرحمٰ : (حضرت پير عبدالرحمٰ عرف ڀورل ساڻين“ 
جي سوانح عمري) سيد فارون القادري (ايمر.اي) 
(4) پير عبدالرحيم شهيد“ . دا با ال ار 
سيد فارون القادري (ايمر.آي) 
(5) ذڪر ميلاد الدبي (صلي اله علہ وسلمر) ڪي مقدس محفليس 
(عربي کان اردو ترحمون) مير حسان الحيدري سهروردي 
(6) ديني و معاشرتي مساثل _ حنڪو اختلافات ڪا تا 
ٿيا (عربي مان اردو ترجمون) مير حسان الحيدري سهروردي ڇ 
(7) رسالو سلوڪ جو (حضرت حافظ الملت“ جو سنڌي نظمر ۾ر مِ 
مقامات سلوڪ تي لکيل رسالو) نشر ۽ سمجهاڻي مير حسان 
الحيدري سهروردي ڇ 

هي ڪتاب جيڪو اوهانجي هس مر آهي ڀرچونڊي شريف 
باني ۽ جنيد وت حافظ الملت حضرت حافظ 
بابرڪت لكيت آهي جيڪا سلوڪ جي طالہبن 
درگاه جي گادي 


جي خانقاه جي 
محمد صديقن“ جي 
لاءِ سوجهري جو منارو آهي هن عظيم روحاني 
نشہ ۽ حافظ الملت اڪيڊمي جي سرپرست ساڻين پيسر 
عبدالخالق قادري جى جي فرمائش تي رسالءِ سلوڪ جي شعرڻ 
جي سليس نٿر ۽ صوفيان مقامات جي سمجهاڻي اڪيڊمي جي 
0 سائين مير حسان الحيدري سهروردي جي لکي آهي . مير 
صاحب سراثئڪي . سنڌي. اردو زبانى ۾ر لکڻ کانسواءِ عربي 5 
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نارسي زبانن جي گهري ڄاڻ رکندڙ آهن . سرائڪي ادب ۽ تاريخ 
تي انهن جو ڪم [197 ۾ مر پنجاب يونيورسٽي لاھور طرفان 
تاريخ ادبيات پاڪستان جي چوڏ هس جلد مر يو . 62 _1957م 
تائين جي زماني م ملحَان مان غوث العالہ حضرت بهاُالديسن 
زڪريا ملتاني؛“ جي خانقاه تان ماهوار رسالو ”استانءِ زڪريا" 
شائع ڪندا رهيا ۽ انهيءَ کانپوءِ هفتيوار ”طوفان“ جا چيف 
ايڊيٽر ٿي رهيا . آستانءِ زڪريا جو هڪ سنڌي ايڊيئس ب ڇيندو 
رهيو جيڪو مير صاحب جي پنهجي ڳوٺ اٻاوڙي موٽي اچڄڻ بعدہِ 
بند ٿي ويو . سنڌ کان ٻاهر پنجاب يا سرائگڪي وسيب ۾ر هي 
سنڌي جو پهريون ۽ آخري رسالو ھيو . انهيءَ دور مر مير صاحب 
ملتائي. بهاولپوري . ديري والي سڏجڻ واري ٻولي کي پهريون 
دفعو متفقہ طور تي سُرائڪي جو نالو ڏئي ڪري ”سرائڻڪي 
اڪيڊمي” تائثمر ڪئي . سنڌي ۽ سرائڪي ٻوليس جي صوفيانہ 
شاعري خاص ڪر خواج فريد جي صوفيانہ شاعري تي انهن 
املھ ڪمر ڪيو آهي . خانقاه عاليہ ڀرچونڊي شريف سان انهن 
جي روحاني عقيدت سببان ”حافظ الملت اڪيڊمي قائم ٿي ۽ 
هن اڪيڊمي هس وقت تائيس انهسن جي رهنمائي ۽ حضرت پير 
عبدالخالق تادري سائيني جي سرپرستي ۾ سيمينار ۽ ڪانفرنسن 
ڪرائڻ کانسواءِ تمامر اهم ڪتاب ب ڇپرايا آهن . جنهن جو ذڪر 
اسان مٿي ڪري آيا آهيون . 

نير خسان الجيدري صاحت جٳ هيث نل ڪتاب ترتيب ۽ اشامٹ 


هيٺ آهن . 
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(1) رسالءِ سلوڪ (منظوم اردو ترجمو ۽ هر بيت جي أردو ۾ر نڊشر 
تشريحات ۽ سمجهاڻيون) 

(2) ملفوظات مالڪان“ (فارسي مان براه راست سليس سنڌي 
ترجمو , تحقيقي حاشيس ۽ هڪ ڀرپور مقدمي سان) 

(3) حضرت مالڪان“ ڀرچونڊي _ سنڌ جي روحاني ثقافت جو 


.روش منارو (سواأتح, احوال و آثار ۽ علومر و افڪار) 


(4) عباد الرحصٰ (علامہ سيد مغفور التادري جو سليس سنڌي ترجمو) 
(5) حسس اولائڪ رفيقتا (قبل عالمر حضرت حسن جيلاني تنبو 
ڌڻيٴ سوئي شريف جا احوال آثار ۽ علومر و افڪار) 
(6) ڪنزالامت (منتخبات الاحاديث) حضرت مالڪان حافظ 
الملت علہ الرحمت جي ترتيب ڏنل 66 حديتشسي جي مجموعي جو 
عربي ۽ فارسي تان سليس سنڌي ترجمو , تشريحات , معاني ۽ 
حديش جو استخراج (صحاح ست مان حوالا) 
(7) ڪنزالامت (مٿي ڄاڻايل) اردو ترجمو (تشريحات , حواشى ۽ 
استخراح سوڌو) ڇ ڇ ٰ 
پرچونڊي شريف جي فضشرا جي جماعت ۽ سلوڪ جي طالبن لاءِ 
حافظ الملت اڪيڊمي جي هي قيمتي ۽ يادگار سوکڙي هس اميد 
سان پيش ڪجي ٿي ت شل انهيءَ جي برڪت سان اسان سڀني جا 
ذ کا دون اين . 

پروفيسر محمد اسماعيل سومرو 

جنرل سيڪريٽري حافظ الملت اڪيڊمي 

خانقاه عال پرچونبي شريف ڏهرڪي (سنڌ) 


14 
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سح ماهلا ال ري اوحََؾَ 


ات 
-5-“ رالع اٿ“ 


لأُئُبع والصلو يھ ابا 


مي 1 زكً 4 


سیدوالاجعيسى تال الب صله.“ 


1 7 ”چڪ-چ َ. َ‫ 
ح ڻٿا وم ! كٽكگ- يسسشُثنعال 
السباء ليًا يبس من ٿيتادَ 
گ#كيڇچ 5 ً- َ‫ ٴ أ 
,“يت تالق الًالحبن 


هي عڪس مالڪان“ جي ترتيب ڏنل ۽ هٿ لکيل جاهٺ (66) حديسّن 
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.:حافظ آداب معرفت وصاحب تحقيق, مالڪان َ 


سد - حضرت ت حافظ َ 
رحمت الله علب َ 


اسسم و آرسسم: : اسر مبارڪ ”محسد صديق" ۽ سم وتشان 
”مالڪان" ” خاڪ راه درد مندان طريق *. 2 

القابَ: حافظ الملت . امام العارفيي . جنيد زمانً , قطب 
الاتطاب .بس الا مد راه طريق ,٫‏ پير دستگير, روشن 


ضميير. مفتاح انوار الحقائق, مصباح رموزالدتاٿق, قدوت َ 


المحنقيسن, عم دت المدٿقين . هه السالڪسس, بي 
اخافخيل وي .” 


ولادت حضرت حافظ الملت جو پهريون سوانح نگار < 


مغفور النتادري“ ”عبادالرحص" ۾ر لکي ٿو ت ڇ 
نن شيخ نال مولينا عبدالرحصس جيٰ کولي ٻڌاڻڻ 


ڇ مطابق خَ ين شيځ اعظم (حافظ الخ جي من سارڪ 


17 


٣ع08]1(156608!1((6)‏ ]ا7 8]](60حه 


وصال 10 جمادي الثاني 1308 ھ لکيل آهي . هن حساب سان 


سندن ول"ادت جو سال 1234 ھ بڻدو آهى 0 


(اردو کان ترجمون عبادالرحمن طبع تاني ص 30 ) 
مشرق و مغرب ۽ عرب وعجمر جي بزرگان دين باري عام 


طور تي ۽ سنڌ جي بزرگن ۽ شخصيس لاءِ خاص طور تي سندن 


سوانح نگار يا ملفوظات سهيڙيندڙ ۽ خلفاءَ حضرات سندن 
ولادت ۽ وصال جون بلڪہ پوري دور جون تاريخون ۽ سن لکڻ 
کان هميئہ پاسو ڪندا رهيا آهن تنهي ڪري سندن دور ۽ زماني 
جي پس منظر ۾ هن دور جا مدهبي تعليمي. سياسي , بعاشي. 
وه يو ٫٣ڀي‏ يب 
کي وڏيون مشڪلون پيش اجس ٿيون . خانقاه عاليہ ڀرچونڊي 
شريف جي باني حضرت مالڪان "ا جي ب ن رڳو ولادت ۽ وصال 
بلڪہ زندگي جي مختلف ادوار جون تاريخون اسانحجى نظر کان 
پوشيده آهن . خانقاه عالہ ڀرچونڊي شريف جي پهرگيي صرح ۽ 
تدڪره نگار محب مخلص حضرت سيد معفور القادري البخارى 
جي قبر مبارڪ تي اللُه تعائي بطفيل حبيب پاڪ صلى الله علب_ 
وسلمر ۽ بوسيلءِ حضرت مالڪان "“ پنهچي غاص ڪري ۾ سيڪ 
جي ورکا ڪري جنهن 'عبادالرجي." جهڙو درد مصحبت ۽ سوز 
عشق سان ڀرپور ڪتاب لکي اسان جهڙن گهٽ ڄاڻ رکندڙ طالبى 
کي مالڪ“ جي ذات با برڪات ۽ سندن ڪر و نظر تي لکڻ 


ٺل 
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جي دا ڏيکكاري ' جني سل صاحب معقرورراه مرحجوهر 27# شٿو. راد 


۾ اوليت جو شرف حاصل آهي اتي کيس " من صنف قد استهدف 


_ 
.. 


( جيڪو ماڻهو ڪا ڪتاب جوڙيندو آهي اُن کي ماڻهن جر نشانو 
بٺڻو پوندو آهي) جي مرحلي مان بہ ضرور لنگهشو پوندو . هي 
ڳالهھ واضح آهي تہ حضرت مالڪيان اي زننگو ۽ سوانح تي 
”عبادالرحمص" کان اڳ ڪو ب ڪم ڪو ن ٽيل هيو . علامہ مغفور 
القادري مرحومر وٽ بہ ڪو اهڙو ريڪارڊ نہ هيو جنهس مان 
استفادو ڪري هو ڪا درست معلومات لکي سگهي ها سو انهسن 
مجبوريسن جي ڪري سيد صاحب مرحوم کي جماعت جي فقيرن 
کان ٻڌل ڏند ڪٿائن ۽ ڪي خانداني روايتس تي ئي پنهجي ڪتاب 
جو بنياد رکڻو پيو . سيد مغضور القادري مرحومہ لکيو آهي تہ 
”حضور شيخ الاعظم (مالڪان) جي تاريغ وصال ڪاشي جي 
هڪ سهڻي سر تي 10 جمادي الشاني 1308 هہ (1891 ۾) لکيل 
آهي ۽ حضرت پورل ساڻيس چونداهڻا ت حضرت مالڪان * جى 
عمر مبارڪ 74 سال هڻي ۽ ان حساب سان سندن رلادت مبارڪہ 
4 هه (1819 ۾) بڻي ٿي" . حضرت مالڪان ‏ جو سال ولادت 
ئيس سيد مغفور القادري مرحوم توڻي جو اندازي تي لکيو 
آهي جو ت كين تحريري يا دستاويزي تثبوت ڪو ن ملي سگهيو 
.. ڇ 
والادت جي بشارت : حضرت مالڪان “ جي زندگي مبارڪ جا 
ٽي راتعا ڀورل ساڻين“ جي ٻڌايل عمر ۽ مغفور ٿا“ جي 
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لکل سن ۽ سال (1234 هہ) جي تائيد ڪس تا . ٻہ واقعا ت 
برجونڊي شريف جي پهرين سوانح نگار سيد مغفور القادري جي 
لفظن مر پيش ڪبان ٿو . سيد صاحب مرحوم حضرت مالڪان “ 
جي ولادت جو ذڪر ڪندي لک ٿا ت ”پاڻ ڪريس جي روالد ماجد 
جو نالو ميان محمد ملوڪ هو سندن گذران پوک تي هي هڪ 
دفعہ هڪ بزرگ سندن زميس سان لاڳيتي بادشاهي سڙڪ جي 
ڪناري تان لنگهارُ ٿيو جتي شيخ اعظم (حضرت مالڪان“ ) جو 
والد ماجد حضرت میيان صاحب هر پيو ڪاهي . او بزرگ ِ 
گهوڙي کان لهي ميان صاحب (حضرت مالڪان "““ جي روالد َ 
ماجد) سان ڏاڊي عزت ۽ سان سان مليو ۽ وڏي شفقت ۽ محبت 
سان خير و عافيت پڇيائيس پوء وري ادب وڃان اپڻي ٻلر هت 
ڪري وڃي پنهجي گهوڙي تي سوار ٿيو . ڪجه ڏينهن کان پوءِ 


ڇ اهو ساڳيو بزرگ وري انهي زاٿِ تان گزريو تہ ميان صاحب 


(حضرت مالڪان ٿ جو والد) هئ ڏينهن ٿا پنهچي: ٻنيٰ٬‏ يا ها 
.پا لي ڪري مسافر بزرگ کي وڃي 
مليا پر بزرگ ڪا خاص توجہ نہ ڏني رڳو رواجي طور هٽ 
ملايائين ۽ روانو ٿي ويو بزرگ کي خادم عرض ڪب تہ ساڻين 
هڪ شخض سان ملاقات ڪرڻ مر ايڏو فرق جو ؟ بزرگَ فرمايو 


.. پهرين دفع مان هن جي تعظيمر انهي لاء ڪئي هٿي جو هي جي 
پيشاني مر هڪ مرد ڪامل جو نور پي چمڪيو پر هاڻ اهو نور 


ٻي جاءَ امانت ۾ر منتتل ٿي چڪو آهي" . (عبادالرحس ص 29) 
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او کو شاگرد : ٻيو ٻيو واقعو ساڳگي بزرگ جو و وري هن ريت آهي 
ت حضرت مالڪان “ جڏهن احمد پور لہہ (صادن آباد جي آباد 
ٿيڻ کان اڳ وارو تعلقو) جي هڪ مشهور ڳوٺ ماڙي جندو خان 
ڏهر مر پڑهندا هئٌا تہ بقول علامہ مغفور التادري ”حضور خو:جہ 
صاحب السڀر " جو هن وستي (ماڙي جندو خان) کان گذر ٿيو تہ 
پاڻ خادم کي فرمائن نا 
گنت بوٿي بوالعجب ايد ب من 
همچنان ڪ مرنبي ٫ا‏ آز يمن 

(فرماياوُن ت هڪ عجب جهڙي خوشبو مونکي اڃي تي بالڪل 
اهڙي ريت جيس آنحضرت صلي اللَه علي وسلم جي ذات گرامي 
کي يمن جي ملڪ کان ايندي هي .) 

خواڃ صاحب فرمايو ت ” مونکي ب هت هن مڪتب مان 
ڪنهن ڪامل جي خوشبو اچڃي ٿي" خادم عرض ڪيو ت سائڻين! 
هڪ نان کادي جي ڪپڙي جو وئي ڪري شاگردن مر ورهائٌحي تہ 
پاڻهي پتو بڻجي ويندو". خادم ڪپڙا وٺڻ لا هڪ هڪ شاگرد کي 
گهرائي پيش ڪري ٿو بيٺو ۽ حضور خواجہ صاحب السسير“ 
پنهجي پاڪ هس سان ڪنهسن کي ڪرتي جو ڪپڙو تہ ڪنهن کي 
وري جادر جو عنايت فرمائي رهيا آهن طالب علمر دستور موجب 
هڪ ٻي کان اڳ وڃڻ جي ڪوشش ڪي ٿا پر هڪڙو ٻار (طالب 
علعر) هڪئڙي ڪنڊ مر بيٺو پري ي کان نظر پڃائي حضور خواج عل 


الرحمت کي ڏسي رهيو آهي جڏهن سمورا طالب فارع ني ويا تہ 
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ر راع شو نار کي گهراڻي عنادر ڏسڻ جر آرادد فرتاير. تار 
مان تہ اهڙي حادر جو خواهشمند آهيان 


حضو 
عرض ڪيو ت ”حضور 
جبڪي ن پراڻي ثئي ن تنگ نئي ۽ ن ڦاٿي . --ھ--- 
کي چادر عنايت ڪندي خادم کي فرمايو ت هي اُهو ٻار آهي ..! 


(عبادالرحمن علاہ مغفور التادري ص ص 30. [3) 
مالڪان“ ۽ اويبسي فيضان .نه اع کي گڏائي 
مطالعو ڪجي ت معلومہ ٿيندو جو حصرت مالڪان "“ جي ولايت 

۽ قتطبيت کي هد دنيا مر مشهور ڪرڻ ۽ کيس اويسي روحاني ثيض 
لاءہ ڪاتب ازل کان عاشق محبوب لہ يزلي حضرت أدڊ 
ارتي رضي الله تعالي عد (ارگاد رسول صلي الْه علي وسام) 
جي خاص نائبي کي ڪو خاص حڪم ملينل هم . اي 
گ جنهن حم کان اڳ حضرت مالڪان جي آمد جي پيٽشيسن 
کو ٿي ڪٿئي اهر ساڳپو ئي بزرگ آهي جنهن ماڙي جندو خان ڏه 
جي مڊرسي پر وقت جي قطب جي سڃاڻ ڪري هڪ رڪم ** 


اعلان ذرمايو ت جنهن قطب تاري جي نور جو نظارو مان برجونڊي 


لگ ٽشاهي (باد شاهڻ) سڙڪ جي ڪناري ڳوٺ برجو ني هت 


جي پر سان ڪيو هو اهو هاڻ جندو خان جي ماڙي ۾ ”اثرا باسم 
ربڪ الذي خلق' 'تي عمل ڪندي هت ظاهري علم پرائي ٿم . .کا 
00-0 >--ٽ090-99 
پنهجي ڂليفي کي اهڙو حڪم ملل هو ت وقت ٻب وقت هي نب 
الاتطاب جي پرگهور لهندا رهو ۽ سندس ابتدائي تربيت . اوبسي 
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روحاني توجہ ۽ ظاهري حفاظت جو ذمو توهان تي آهي . ٰ 
حضرت مالڪان “ جي ولادت کان اڳ سندن ڪیال 
ولايت ۽ قطبيت جو اعلان ڪندڙ ۽ ماڙي جندو خان ڏهر جي 
مدرسي ۾ر سندس قطبيت ۽ غوثيت کي نشابر ۽ ظاهر ڪرڻ واري 
هستي ساڳي آهي . علامہ مغفور القادري هن بزرگ کي ”صاحب 
السير لکيو آهي جيڪو حضرت خواج محڪر الديس سيراني“ 
جو لتب هو پر انهسن جو وصال حضرت مالڪان جي ولادت کان 


مالڪان "“" جي ولادت کان اڳ سندن پيشيس گوئي ڪندڙ ۽ ماڙي 
جندو خان ڏهر جي مدرسي ۾ (جڏهن حضرت مالڪان جي عمر 
مبارڪ اٿتڪل ست سال هّي) سندن ولايت ۽ ڪمال جي بشارت 
ڏيندڙ بزرگ حضرت خواج عبدالخالق اويسي " (حضرت محڪم 
الدين: سيراني " جو مرشد , استاهد ۽ بانيءَ خانقاه آاويسي) جو 
فرزند ارجمند ۽ پهريون سجاده نشيس حضرت خواجہ سلطان 
بالادين اذل يٿو سگهي ٿو جنهن جو وضال مبارڪ 1241 هہ ۾ 
ٿيو مطلب تہ جڏهن حضرت خواجہ سلطان بالادين عليہ الرحمت 
ماڙي جندو خان واري مدرسي ۾ حضرت مالڪان " کي خرقه 
روحاني طور پنهجن هٿس مبارڪس سان چادر عنايت ڪئي ت 
مالڪان "“ جىٰ عمر انٴوقت (1234 هہ پر پيدائش جي حساب 
ُا) سن متالّكي هي جنهس مان ثسابت گي ٿو تہ حضرت 
مالڪان "“ جو سال ولادت 1234 ھه بالڪل درست آهي . 
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جيمندي جڄام :ون واقعو حضرت مالڪان " جي ولادت ۽ 


.ان البارڪ جي ڇنڊ ڏسڻ سان ت تعلق رکي ٿو جنهن کي سيد 
ُ‫ مغفور القادري عبادالرحص ۾ الاءِ جو ن لکيو آهي حالانڪہ اهو 
او حضرت مالڪان "“ جي وڏن خليفن کان وئي اح سوڌو تمام 
جماعت ۾مر مشهور معروف ۽ متداول آهي جماعت جي وڏي فقراا ۽ 
ڇ خاندان جي بزرگس کان روايت آهي تہ حضرت مالڪان " جي 


ولادت مبارڪ پهربيس رمضان المبارڪ واري رات ۾ ٿي هشي هن 
رات شايد جهڙ, مينهس يا گرد و غبار جي ڪري چنڊ نظر نہ آيو 
صبح جو ماڻهن ۾ روزي رکڻ ن رکڻ باري ڇوُ ٻول نيو تہ حضرت 
مالڪان " جي رالده ماجده ٻڌايو ت اج سحور جي وقت کان وي 
ٻار کير تن پيتو آهي چنان اڻهس انهي شهادت تي روزو رکيو ۽ 
پوءِ ساري رمضان المبارڪ ۾ حضرت مالڪان "“ روزي جي وقت 
کيرٴنہ پيتو, هي واقعي جي پيش نظر جڏهيى مان تقويم تاريخي 


(عبدالقدوس هاشمي) جو مطالعو ڪيو تہ 1234 ها مر پنحشنب 


(خميس) جي ڏينهن رمضان المبارڪ جو پهريون روزو ھيو .ڇ.مىض13ڈ 
يا .يه درست ۽ 


0 1 مالڪان ‏ جي 


ٍ ٣ټه‏ نيب ڪندي خاڪسار جڏهن سي 


ڪتا ۔” 
ف| وٿ اي طور تي چهل حديٽ“ يه 
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مشهور آهي مختلف اهل قلم جهڙوڪ محترم پنهل خان ڏهر 
پروفيسر غلام رسول اڪرمر سومرو وغيره جن پنهجن مضمونسن ۾ر 
هس مجموعي کي ” مجموعہ ڇچهل حديث” جو نالو ڏنو آهي 
خاڪسار بہ انهن دوستن وانگر حضرت مالڪان ““ جي هن 


 .‏ حدت سمجهندو رهيو آهي ڇو ت جيس چاليھه َا 


منڊ ۾ هميشہ اها حديت اندي آهي جنه ۾ نبي اخرالزمان عليہ 
الصلوات والسلام پاران سندن چاليهہ حديشون ياد ڪرڻ واري 
امتي لاءِ خورشخبريون ٻڌايون ويون آهن حضشرت مالڪان ڀ 7 
پنهجي مجموعي ۾ر پهريس پهريس اها حديث مبارڪ نقل ڪرڻ 
فرمائي آهي جنهن پر چاليه حديٽون ياد ڪرڻ جي فضيلت ثواب 
۽ اهڑڙي حافظ حديث لاءِ خوشخبري بيان ڪيل آهي ., تنهڪري 
مالڪان ““ جي هس ڪتاب کي شروع ڪندي ئي هر قاري جي 
خيال مر اها ڳالھ نقش ٿي ويندي آهي ت حضرت مالڪان " جو 
اهو مجموعنو بہ چاليهي حديشي تي مشتمل هزندو پر سان هي 
ماندمون (مهاڳ) لکندي جڏهي حضرت مالڪان ” جي هن 
گلد سڌءِ احاديتث تي مور ڪيو تہ ان ۾ مونکي جياهٺ (66) 
حديّون ن مليون .کي حيرت تي ته حمع احاديث جي شروعاتي 
دور کان وئي اجتائيس محدڻين . .1 .ات يي 
تي مشتمل ڪا مڪمل ڪتاب لکندا رهيا آهن جّين صحاح سڌ 
جا ڪتاب, مشڪوات شريف يا ڪنزالعمال وغيره جهڙا ڪتاب 
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با وري چجاليهن حديشس جو نندڙو مجموعو ترتيب ڏيندا رهيا آهس. 
بائي پنجاه . سٺ, ڇياهٺ يا ستر حديشن جو ڪو ب مجموعو نظر 
نہ آيو آهي . آخر مالڪان “ پنهجي مجموعي ۾ ڇياهٺ (66) 
حدبّون جو انديون؟ وري انهن کي ستر (70) بہ نہ ڪياوؤن .مض 
كالټهڄ يب ڌياڻ طلب آهي ت هي مجموعو ڪو اڌورو يا اڻ پورو بہ 
ڪونهي بلڪ۔ افتتاحي خطبي کان وئٺي تمت باالخير تائيسن 
مڪمل مجموعو آهي . منهجي ناتص خيال موجب ممڪس آهي 
تن کيس الله تعالي پاران ٻڌايو ويو هجي تہ توهانجي عمر ڇياهٺ 
(66) سال آهي ۽ اهو حياهٺ حديتٽن جي گلد ستي جو تحفو سندن 
عمر ۽ وصال ڏانهن اشارو هجي جيڪر ڳالهھ ائين آهي ت پوءِ هن 
عمر جي حساب سان سندن ولادت جو سال يڪم رمضان 
المبارڪ بروز خميس 1292 (29 مارح 1827 ۾) تي ٿيڻ کپي 
والله اعلم باالصواب . ڇ 
مالڪان“ جو حسب نسب : حضرت مالڪان “ جي ذات 
قومر قبيلو ۽ وطن متنازعہ رهيو آهي عامر طرح سان سيندن ذات 
ٿي . وا ري شناخت کان تمامر اوڇا ۽ 
مٿانهان آهن . جو ت وحدت واري هي مقام تي پهتل ها جنهن لاء 
حضرت بلهي شاه“ فرمايو آهي ت 

.ڪي ان مين ڪون ؟ 
با جہّيى حضرت مولانا جاميٰ““ فرمايو آهي تن 
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۔. ڪي لاد فلا چيزي د نيست 


تر جمون : اي جامي جڏهي تون عشق جو غلامہ بڻجي ويو آهين 
تہ پوءِ ذات ذمات ۽ حسب نسب واري ڳالھ کي جڇڎڏ . ڇو تہ هن 
راه جي پانڌي لاءِ فلاثو پٽ فلاڻي جو سڏايڻ ڪا شئي ڪانهي 
(يعني ڪا حقيقت ۽ اهميت ن ٿو رکي) . 

مالڪان“ عربي يا عجمي؟ : ڪي اهل قلمر لک ٿا ت پاڻ 
هن علائقي ( ڀرچونڊي ۽ پسگردائي) سنڌ جي ملڪ جا آهن کي 
ڪو ن بلڪ عرب کان اپران يا وح ايشيا رستي هتي پنهتا ۽ پوءِ 
هت سندن وڏن کي نيڪ مرد سمجهي ڪري سندن ڏاڏي کي يا 
وري سَُندن والد (ميان محمد ملوڪ )٣‏ کي هتان جي سميجو 
قبيلي جي ڪنهي فقير دوست ماڻهو پنهجي نياڻي جو سگ ڏيُي 
کيس پنهجو سڱيڻو ۽ سنڌي بنائي ڇڏيو. شايد سنڌ ڌرتي جو اهو 


ڇ فرضص اُتاريندي وت ڪا حافظ الملت جن امام انقلاب مولانا 


عببدالله سنڌي جهڙي دانشور سک نوجوان کي روحاني طور پٽ 


سڏي پنهجو قرب ڏيځي کيس پڪو سنڌي بنا گي ِ ڇڏيو ايتري قدر 
جو لفظ سنڌي سسندس نالي جو جزو بڻجسي ويو .رت 
مالڪان جي خانڊان ۽ حسب نسب جي باري ۾ سندن پهرييون 
سوانح نگار سيد مغفور القادري لکي ٿو ت ڇ 

*سيند:: خانداڻ عرب کان ڪيڇ (مڪران) جي رستي سنڌ ۾ 
داخل ٿڀو ۽ ڀرچنڊي شريب کان اتر پاسي بس ٽس ميا جي 
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مفاصلي تي شاهي (باد شاهڻ) سڙڪ جي ڪپ تي آباد ٿي ويو . " 
عبادالرحٰ جو مصنف وڌيڪ لکي ٿو تہ ”حضرت حافظ الملت 
جي وڏن مان ديار عرب کان تي بزرگ سنڌ ۾ داخل ٿيا هثا. 
انهي مان هڪڙي انهي سڙڪ (بادشاهڻ) جي ڪپ تي پنهجو 
سامان سفر لاٿو ۽ سہہ قومر ۾ شادي ڪري هتي آباد ني ويو 
انهي ڪري سہہ (قومر) شيځ اعظمر( باني پرچونڊي شريف) جى 
ناناڻ آهي ۽ پي جي طرفان سندن تعلقن خاندان قريش سان آهي 
باقي ٻن بزرگن جي باري ۾ تحقيق جي باوجود بہ معلوم نہ ٿي 
سگهيو ." ( ترجمون عبادالرحصٰ (اردو) طبع ثاني ص 28 , 29 ) 
سندي قوص (ذاتى) مان سما ۽ سومرا ٻ وڏيون ذاتيون ليکبيون 
آهن سندن باري ۾ مرزا قليج بيگ لکي ٿو ت 
”انهن ( عربس ۽ ايرانين) کان پوءِ سنڌ جون وڏيون قومون سومرا ۽ َ 
سما آهن ( سومرن جي ذڪر ڪرڻ کانپوءِ لکي ٿو تہ) سما وري 
سام س عمر بسن هاشم ابو لهب جو اولاد 9 
سامر ٻن عمر ٻن عڪرمہ بس ابو جهل جو اولاد ٿا ون ... ڪي 
وري انهن کي سام بن نوح نبي جو اولاد ٿا چون انهن جي نالي 
(سام جي پنج پٽني جي نالي ) مان سمسن جون جدا جدا شاخون 
نڪتيون ۽ انهن جي نال پٺيان ٿيون سڏجن جيس تہ پرهياڙ ٫‏ 


ڪُوريجا , سميجا ۽ ڏاهر وشيره ". اڳتي هلي وري لکي ٿو تہ 


سنه جي سس جو وڏو ڏاڏو ڄام جوڻو هو . جو لاگ ولد ڪاه 


جو پٽ هو انهي کي پنڄم پٽ ها انهس مان فقط بابينہ جى اولاد 
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کي حڪومت ڪرڻ جو وجه مليو . انهي بابيد جو پٽ انڙ 752ھ 
([135 ۾) ۾ ڄامر جي لقب سان سنڌ ۾ر سمسن جو سردار ۽ 
حاڪم ٿيو . (" قديمر سنڌ ان جا مشهور شهر ۽ ماڻهو" از مرزا 
تليح بيگ حاپو ٿيون سال 1990 ۾ سنڌي ادبي بورڊ حامشورو 
حيدرآباد سنڌ ص_ 393 , 395) 

بهرحال ”عبادالرحس" جي مصّّف ۽ ڀرڇونڊي شريف جي پهريس 
تاريخ نگار جا مٿيان ٻئي بيان منجهيل آهس انهس مان ڪنهن ب 
ڳاله جي وضاحت نہ ٿي ملي عضزت حافظ الملت جو خاندان : 
عرب مان آيو هي جي ڪا تصّذيق ۽ وضاحت ناهي ۽ سندن 
خاندان عربي النسل هو انهيٍ بابت ب ڪو ثبوت يا تصديق پيش ن 


ڪئي وئي آهي ۽ ن وري اهو ڏيگاريو ويو آهي تہ پاڻ عربس جي ج 


ڪهڙي قبيلي يا قبيلي جٰ ڪهڙي شاخ سان هكا . انهي ڪري ِ 
مرحوم سيد مغفورالتادري جي هن ٴبيان جيٰ تاريخي طرر تى 
تصديق يا ترديد ڪرڻ ڏاڍو ڏکيو مرحلو آهي . 7 ٰ 
صوفياء ڪرامر جي اڪثر ملفوظات لکندڙن ۽ سندن احوال وآفا, 
تي ڪتاب يا مختصر :رسالا جوڙيندڙ خليفن ۽ عقيدتمندن غلط َ 
طور تي هي ڳالهھہ طُي ڪري. ڇڏي آهي تہ جيستائين ڪنهس 
بزرگ جو سلسلهءِ نسب عرب سان ن وڃي ملائجي سندن بزرگي ۽ 
شخصيت پر ضرور ڪو نہ ڪو ننص رهجي ويندو ۽ سسندن 
پيدائش, حنم ۽ ولادت سان ڳڏ جيستائين ڪنهن ڪرامت کي 
منسوب ن ڪيو وڃي شايد هو ولي اللَه ن ئي سگهندو جڏهي تہ 
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اهي ٻئي خيال بالڪل غلط ۽ تاريخ اسلامر جي شهادت جي ابتڙ 


آهن . تاريخ مر ڪيترا تئي وذا بزرگ غعوت ۽ 


قطب گذريا آهس جيڪي شروعاتي زندگي ۾ يا تہ چور هنا يا 
وري ڊاڪو ڌاڙيل ۽ شراب ڪباب جا شوفقيس پر وقت اچڻ تي 
ڪنه عام ۽ معمولي راتعي يا حادتي کان متاتر ٿي ڪري سندن 
زندگي جي ڪايا پلٽ ثي وئي ۽ هڙُ ڌاڙيل يا چور کان غوث 
الاغواث ۽ قطب الا قطاب بڻجي ريا ني جي سڀ کان وڏي مثشال 
حضرت فضيل بسن عياض ” " جي ذات با برڪات آهي . پنهجي 
وقت جا نالي وارا ڇور رهزن ڊاڪو ۽ ڌاڙيل هًُا اتفاق سان هڪ 
رات چڪوري جي خيال سان ڪنهس نيڪ مرد جي: گهر مرکاٽ 
هشدي ( سنڌايا نقب ماريندي) اثات رات جي وقت اندران ڏاڊي 
درد ۽ سوز جي لُي سان ثرآن مجيد پڑهڻ جو آواز آيو جڏهن 
عخدات فصيل اين چيا کي هي ايت ٻڌڻ ۾ | آڻي ت ال ان 
لي امان تقع ريد زالايت).( جا ايمان وارن لاءِ اجان 


 .. ..‏ اي ڪلام جو تير حضرت فضيا "“ 


جي دل ۾ اهڙو ت وڃي پيوست ٿيو جو ڇورين جارس کان توبہ ِ 
ڪري وڃي ّشد ڪريم جو داص ورتائين ۽ اتان جڏهن ريو لال 

تي نڪتو ت ايتري اوجي مقام ت تي وڃجي رسيو جو پيران پير 
دستگير غوت الاعظم محجي الا حضرت شيخځ عبدالقادر 
جيلاني بغدادي“ ( بانيءَ سلسلءِ عاليہ قادريہ ) بہ سندن مريدن 
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جي مريدن جو وڃي مريد ٿيو . اها هڪڙي مثال ناهى اهڙيون 
ڪئي مثالون مشاتخ ڪرام ۽ صوفياء عظامم جي تذڪرن ملفوظي 
۽ تاريخ ۾ ملنديون آهن تنهن ڪري ڪنهن بزرگ کي غلط طور 
تي سندي , پنجابي ۽ هندي سلسلن مان زوري خارح ڪري وڃي 
عربن ايرانين سان ملايڻ ڪو ڪمال ناهي بلڪہ بي ڪمالي نقص 
۽ احساس ڪمتري جو اظهار آهي . اللَه تعالي جي مڻدس ڪلام 
'جو هي فيصلو حتمي ۽ آخري آهي تِ تاڪ با 
قبائل لتعارفراان آڪرمَڪَز عندالله آتتڪُڪُ" (الايت) (اسين 


ڇ اوهان کي قبيلن ۽ پاڙن مر (انهي ڪري) ورھهايو آهي ِ جو اوهان 


(هڪ ٻي کي) سڃاڻي سگهو ن ت الله وٽ عزت جو ڪارڻ (ذات ۽ 
قبيلو ن) بلڪ تقوي ۽ پرهيزگاري آهي) 

هن باري ۾ر سنڌ جي هڪ اڳوڻي بيورو ڪريٽ انگريز آفئسر 
پنهجي هڪ تاريخي ڪتاب ۾ سنڌ جي ڪن جڙتو عربي خاندانن 
جو ذڪر ڪندي وڏي رات وضاحت سان لکيو آهي تہ ” سنڌ ۾ 
ٻيا بہ ڪيتراڻي ثبيلا پنهجو حسب نسب وڃي عربس سان ملاگئيندا 
آهن ۽ قريش نسل مان هجڻ جون اڪشر دعوائون اهڙيون کي 
هونديون آهن جهڙيون دعوائون برطانيہ جا ڪيترا ڪٽنب جڙتو ۽ 
ڪوڙن شجرن جي آڌار تي نار فاتحن جي ساٿارين جي اولاد 
مان يا اڃان ب آڳاٽي اوچي بڻ مان هجڻ جون ڪندا آهن سنڌ جا 
جيڪي قبيلا عربن مان هجڻ جون دعواوُن ڪندا آهن تن جا اصل 
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ټيدا ڪئقو . 
( ”سنڌ هڪ عام جائرو“ ايج . تي . لئُمبرڪ ترجمون سليم احبر 
سنڌي ادبي بورڊ حيدرآباد سننڌ 1982 ۾ ص 377 ) 
لئُمبرڪ جي هس لکت مان ظاهر ٿّي نو تہ ننڊي کنڊ جي ٻيس 
علاگقن وانگر سنڌ ۾ ب اهو مرزض عام هيو جو هتان جا ڪيترا 
خاندان جڙتو عرب هئًا ۽ ڪوڙا شجرا پڻ جوڙائي وڃسي زوري 
سيد قريشي عباسي انصاري وغيره بڻجي ويندا هئا . 
هن ڳاله ۾ ڪو شڪ ناهي تہ امام العارفين حضرت 
مالڪا. “ جو مقام ولايت ايترو ت بلند آهي جو اتي ڪنهس ذات 
۽ قبيلي جي بلندي ن پهچي سگهي ٿي پر هن جي باوجود سندن 
حسب نسب کي واضح ڪرڻ ضروري آهي تہ جيس مستقبل جا 
يت مه يا شڪار ن ٿيندا 


هن ڇ 
ج بمڪتب من رَوذ حافظ“ 
ٰ ”هونهار پروا ڪي چڪتي چڪني پاتَ“ ”سرائيڪي جي اکاڻ 

1 . ”بال ٻلوتغي وچ ين پا وينديً ۽ ”سنڌي ۾ جوندا يه 
2 ”فلاڻو چئمندي ڄامر آهن” .يو حرت 'حافظ الملت " ب بنان 
1 ڪبهبر وڌاءُ جي” 'جبندي نامر“ هو ۽ هن نيڪ بخت ۽ سعادت 
ٴ آثار اد اڳ جڏهن ڦر ان مجيد جي قاعدي لاءِ پرچونڊي شريف جي 


کت زيا ان چوندا َر 


.يڙ ڳٺ پر سندن والده 6 حافظ محمد موسيٰ ڏو“ 
.. وٿ وهاري آئي (پاڻ ٻالچڻ ۾ ئي يتير اٿي ويا هُاتنهڪري والده 


٬ 
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ماجده کي ئي سڀ ڪجه ڪرڻو پوندو هو) تہ هن نيڪ بخت 
استاد کيس نون (9) ڀتي قاعدو پڙهائي قرآن مجيد ۾ روان ڪري 
والدين کي جيو ته ٻار کي ڪنهن وڏي درسگاه مر داخل ڪرايو تہ 
بهٽر رهندو ڃنانحپھہ والده کيس وري راحنيور (رلگ آٻاوڙو) جي 
مدرسي ۾ر وهاري ا صدر سي جي مهتممر ۽ مدرس ميان صاحب 
ميان محمد عثمان (وڏي) ٻار جي پيشاني ۾ جڏڎهي علہم لدني. 
روحانيت جا آنثار ۽ نور ڏٺو تہ اڇرح ۾ر پئجي ويُو ۽ تمامر ٿورڙي 
عرصي مر کيس هڪ اڌ سيپارو حفظ ڪرائي راجنيور جي فقير 


دوست خالدءَ استاد عتمان حضرت حافظ الملت " جي 


والده ماجده کي گهرائگي چيو ت امڙ! هس ٻار کي اسانجي مرشد ۽ ' 
عالمى جي اڳواڻ حضرت سيد حسس شاه جيلاني جي بابرڪت 
مدرسي سوگي شريف ۾ر وڃي داخل ڪرايو ڇو ت هن جو ظاهري َ 
توڻي باطني علومر جو حصو لوح محفوظ مطابق سوگي شريف َ 
منجه ئي لکيل آهي . ڇنانچہ ميان محمد عثمان (بانيءَِ مدرسہ 

راجنپور) جي صلاح مطابق حضرت مالڪان“ کي سوگي شريف 
جي ديني ۽ روحاني مدرسي ۾ر داخل ڪرايو ويو . ڪس ڏند 
ڪٿا عوامي روايتن ۽ آثارن مان معلومر ٿّي ٿو تہ مالڪان ت 
بلا شبہ ران شريف جو حفظ , فن قرات ۽ تجويد جو علم پنهجي 


مرشد حضرت سيد حسن شاه جيلاني.“ (تنبو ڌڻي )جي نگراني 
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برجونڊي شريف جي مدرسي توتي خانقا؛ ۾ جاري ۽ ساري اهي 
.نت له پور عالمن مولوين 


۽ حافظن جو ناهي بلڪہ حضرت جيلاني بادشاه“ جي مدرسي 


جو آهي . بهرحال سوئي شريف جي مدرسي مان قرآن مجيد حفظ 
ڪرڻ ۽ فن تجويد ۽ رات جي مڪمل سکيا حاصل ڪرڻ کانپوءِ 
حضرت مالڪان“ کي حضرت جيلاني بادشاه جي صلاح سان 
خانقاه عاليہ پير 0 نراب سهروردي (جيڪو حضرت غوث 
العالميس بهاءُ الدين زڪريا ملتاني ““ جو خليفو ۽ پڻ سوًٽ هو) 
جي هڪ عقيدتمند زميندار جندو خان ڏهر جي قائمر ڪيل 
صدارسي (ماڙي جندو خان) مر داخل ڪرايو ويو . انهي مدرسي ۾ 
ئي حضرت مالڪان “ جي لاءِ سلساءِ عاليہ اويسيہ جي نامور 
بزرگ حضرت خواج عبدالڂالق اويسي جي پهرئين سجاده نشين 
حضرت سلطان بالا ديس اول اويسي فرمايو هو تہ هي ٻار وقت 
جو قطب ٿيندو . معلومہ نئي ٿو تت حضرت مالڪان "" حصول علم 
جي تلاش پر ڪيترن ئي مدرسس پر وڃي پنهجي علمي اُڃ اُجهايڻ 
جي ڪوشش ڪندا رهيا آهس . حضرت مالڪان " جي هڪ 
خليفي زادي ۽ مريداحمد سائين “ خانڳڙهي جي سوانح نگار 
ند آهي يي ”سرت احمد سائيس جي لکكت موجب حضرت 


مالڪان "" عربي جي تعليم پٽ ( پٽ يا پاٽ ) جي شهر پر وٺندا 
رهيا هئااتي قلندري فقتير جيڪو عام ماڻهن کان لڪل يعني 
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مستورالحال ھيو تنهن سان بہ ملاقات ٿي هي . (بحوالہ ”حضرت 


ٴءُ اح ” . 
احمد سائين سوانح حيات ۽ شاعري مرتب پروفيسر غلامر رسول اڪومر 


”عبادالرحصٰ" (مغفورالقادري) ”حضرت اڇمد سائين سوانح 
حيات ۽ شاعري" (اڪرم سومرو) * سڀيڍ العارفين ڪي علمي 
ديني روحاني خدمات_ تحقيقي جائزه” (ڊاڪٽر محمد بخش قمز 
مقالہ ٻي ايج ڊي سال 1996) ۽ ٻين ڪيترن ئي مضمون نگارن ۽ 
روابت ڪندڙن لکيو آهي ت حضرت مالڪان " احمد پور لمهہ جي 
مدرسي ۾ قاضي خاندان وٽ ۽ مولويس جي ٫‏ ستي (ضلعم 
رحيميارخان) ۾ بہ ڪجه ڪتاب پڙڑهيا هئا مطلب تہ حضرت 
مالڪان ' سنڌ ۽ سابق رياست بهاولپور (هاڻوڪي پنجاب) جي 
هر ان مدرسي ۾ر پنهتا آهن جنه لاء کين خبر پوندي هي تہ هت 
ڪو وڏو عالم يا ڪنهن خاص فن جو ڪو بهٽريس ماهر استاد َ 
آهي .ان لي يڻ جي باري پز. اهلڙيون روايتون ۽ تحريري 
دستاويز هس عامي ۽ غلط ڏند ڪٿا جي بنهہ نرديد ڪس نا تہ 
حضرت مالڪان رڳو حافظ قرآن هئًا ۽ ديني علومہ يا قثرآن حديث 
جي فهم کان ايترا باخبر يا وڏا عالمر ن هئا. 

حضرت مالڪان * جي رالد ماجد جي انتقال ڪرڻ وقت سندن 
عمر (حضرت احمد سائين سوانح حيات ۽ شاعري ص 9 جي 
تحقيق موجب) پنج جه سال کس هئي ۽ سيد مغفورالقادري 
مرحوم (عبادالرحص ص 32) موجب جڏهن حضرت مالڪان ““ 


پا 6 


٣ع08]1(156608!1((6)‏ ]ا7 8]](60حه 


کي والده ماجده حضرت جيلاني بادشاه جي بارگاه ۾ سوئي 
شريف وئي وئي هئٌي ت سندن عمر اٽڪل يارنهن سال کس هڻي 
جڏهن ت جيلاني بادشاه جي وصال (26 ذيعقد 1254 ھہ ) وت 
حضرت مالڪان ويهس ورهيس جا جران هئا . انهن روايتن مان 
معلوم آئيس نئي ٿو تہ (الف) ميانجي محمد موسي ڀٺو (وستي 
ٽو لگ برجوندڊي شريف) (ب) راحنيور لک اٻاوڙو (ح) سوتي 
شريف (د) ماڙي جندو خان ڏهر (اڳوڻو تعلقو احمد پور لہ) (هه)ِ 
وستي مولويان (ضلع رحيميار خان) جي مڪتبس ۽ مدرسن کان 
علم جا پنڊار کڻي ظاهري ۽ باطني علوم جي متلاشي ۽ اُڃيل 
هن درويش صفت , صابر, شاڪر ۽ جاکوڙي طالب علم آخر ۾ 
پنهجي ظاهري مربي ۽ باطني مرشد حضرت جيلاني " جي بارگاه 
ټض لت بظلاد آچ: بي ڊراي ِن ضريڪ اي ډانبڅا اش 
نہ رڳو ظاهري ۽ باطني علوم جو ماهر ۽ فاضل بنايو بلڪ 
روحاني تربيت , تزڪيءِ نفس ۽ تجليءِ روح جي آخري مقامات 
مان عملي طرح گذاري امام العارفين جي مقامر ۽ قطبيت 
وغوثيت جي مسند تي ويهڻ جي لاق ۽ ڪامل بنائي جذيو جنهن 
اڳتي هلي پنهجي عمر عزيز مر وت جا ڪيترا ولي اللَه عارف 
بالله . دنيامر روحاني ۽ ظاهري انقلابات جا سرواڻ ۽ فقر و 
ولابت جا سح جنڊ پيدا ڪيا. 
يڪ ۽ رأغيست درين خأن ڪ أز ريو ان 


هر ڪجامي نگرمر انجملي ساخث:أند 
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سرجمون : هس گهر ۾ (سلساءِ عاليہ راشسدي ڄيلانیيہ جي 
روحاني گهراڻي مر) هڪ اهڙو ڇراع روئس 'ٿيو جنهن جي روشني 
مان اج گهر گهر مر روحانيت ۽ عرفان جا ادارا پنهجون ڪچجهريون 
۽ مجلسون آباد ۽ روشن ڪيون وڀٺا آهن . 

ير شهيد " ۽ ضاڪسار : هي خاڪسار تاريخ ۽ خاص طور 
سان صوفيا ۽ مشاتٌْخ جي تاريغ جو هڪ ادني طالب علم آهي . 
خاڪسار جو تعلق ۽ واسطو خانقاه عاليہ پرجونڊي شريف جي 
بزرگن ۽ واسطيدارن سان اتڪل 55 . 1954 کان رهيو آهي جو 
خاڪسار پنهمي در ڳُ دوست رفيق تدريس حضرت علامہ مغفور 
القادري (مصنف عبادالرحص) سان گڏجي طالب علمي جي اُن 
دور مر پرجونڊي شريف ايندو رهيو آهي اُن دور مر ناصرالا سلامر 
والمسلمين حضرت پير عبدالرحص عرف پورل سائين جي بارگاه 
مر سلامر ڀرڻ ۽ دعا پنڻ کانپوءِ اسان ٻئي رفيق وڃي قلندر زمان 
شير خدا پير عبدالرحيمر شهيد جي فقير خاني تي مهمان ٿيندا 
هئا سي جتي ابوالڪلامي چانهس ۽ ماهي لسي سان ڳَڏ حور 
جي مکڻ لڳل ماني ٻاجهري جا ميٿي پڀريل اڦراتا ذون ۽ محبت 
وڃان پيش ٿيندا ها ۽ انهس مادي لذس کان وڌيڪ درد عشق 
سوز محبت ۽ ذو و شو جون محفلون قائمر ٿينديون هيون جن 
جي لدت اح سوڈو جسم ۽ جان ۾ رڇيل ۽ وسيل آهي . 

باز گو أز نجد وأز ياران نجد 
ت درو يوار أري بہ وحد 
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اح ب محبت جي واديء نحد (يرجونڊي شريف) جي رستٽن , واٽن , 
هنس لس .رآه ‏ رك هد * سندس يئن (ھچرڻن) َ 
خاش بيائيين سي بنجلي جي ڪڊ ڪا سان ټصاتڃڀ نتوق ٿټاهيا 
روح ۽ حسم کي معطر ڪن ٿا ۽ تازگي بخشس ٿا . آافسوس تہ پير 
عبدالرحيممر شهيد جي دستار بندي کان پوءِ ڪجه عرصي تائين 
محبت , الفت , انسان دوستي. ذڪر وفڪر, علمر وآدب, ۽ 
ذوق و عرفان جا بنڊار ونڊڻ واري سرزمين بد قسمتي سان 
افراتفري , حرص وهوس ۽ انتشار جي ور چڙهي وئي هي جتي 
اسان جهڙو ڪو فقير , محبت ۽ امن جو سسفير وڃي ب نہ پيو 
سگهي بهرحال70 _1969 ۾ واري سياسي حالات ۽ ملڪى نضا 
پير عبدالرحيم شهيدا“ جهڙي محب وطن کي آزآار سياڻ درهخ تم 
ڏنو ۽ دل ۾ر سوچيائيس تہ پنهجي علمي ادبي سنگت ۽ دانشور 
ٽولي کي گهرائي ڪو اهڙو پليٽ فارم تيار ڪجي جنهسي ج. 
ذريعي پنهجي ملڪ وطل قوم ۽ ديس لاءِ ڪجه ڪري سگه َ 
انهي پس منظر ۾ 1954_55 ۾ جا وحڙييل ادف لچ. 5 
سون ۽ هاڻ ان بهاني سان وري هن ماڪتا جر تعلڻق ,الا 
پر جوندي شريف جي روحاني شهنشاه ۽ گادي سن سا آس. 
شهيد“ سان اهڙو ت, مضبوط تي ٻيو جو اح سوڌو سندس قرب 
جيو ڦاهو ڳل پر پسل آهي ۽ رتا گهلبا ۽ چڪسا آهيون : بل 
مولانا رومر “ 
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رشٽءِ در ردنم أفخنده دوست 

مي برد هر جأ ڪ خاطر خواه أُوست 
ترحمون : دوست منهجي ڳَچي ۾ پنهجي محبت جو ڦاهو (رسو) 
ڦاسائي ڇڏيو آهي ۽ هاڻ جتي سندس دل گهرندي آهي اُتي گهلي 
۽ چڪي ويندو آهي . 
انهي علمي ۽ روحاني تعلق جي ڪري ۽ تاريخ جي هڪ طالب 
علہِ هجڻ جي ناتي منهجو فرض بڻدو آهي ت ڀرچونڊي شريف جي 
تاريخ ۽ تحريڪ تي جيتري قدر مواد مسالو ملي سگهيو آهي اُن 
کي سانڊي سهيڙي ڇاڻي جندي صاف ۽ واضح ڪري عوام ۽ 
خواص جي خدمت ۾ پيش ڪيان تہ جتين ڀرچونڊي شريف جي 
تاريخ ۽ تحريڪ تي ڇانيل اڻ ڄاڻائي, بيخبري, غفلت ۽ غلط 
فهميس جا چانيل ڪڪر صاف ٿيو يون ۽ هن جو اصل نوراني 
جهرو روشس ۽ تابناڪ ٿي ڪري وري پنهجي تاريخ کي دهراڻي 
عرب جا سباٿج . سندي سم ڀجا : پهريس صدي هجري 
جي سنڌ عرب تعلقات ۾ اسانکي سنڌ کان عرب ڏانهن لڌي ويل 
قبيلى مان هڪ اهڙي قبيلي جو نالو ملي ٿو جنهن کي عرب تاريخ 


.رن ان يا سبائٌجڃ جي نالي سان لکيو 


آهي. ظاهر آهي ت عرب م وُرڂيس مطابق سنڌ جي عرب حڪمرانس 


عرب آباد ڪيو ت هي قبيلي جي نالي جي اصل پاڙ تہ اسانکي 
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سنڌ جي قديم قبيلس مر ئي تلاش ڪرڻ گهرجي پر اسان ڏسون ٿا 
تت عربن جي دور واري سنڌ ۽ پوءِ واري سنڌ مر سماڻٌحج يا سبائج 
جي نالي سان ڪو ب سنڌي قبيلو نظر ن ٿو اچڃي . 

ٻڌائي ئي ت عربى هن لفظ کي جمع استعمال ڪيو آهي ۽ مختلف 
مرخ هن جو واحد سبيڄ لکيو آهي پر سنڌ جي قبيلن ۽ قومصسن 
جي تاريخ ۾ اسان کي ”س' کانپوءِ " ب“ سا سبيڄ نالي جو ڪو 
ب قبيلو نہ ٿو ملي مطلب تہ شروعاتي حرف ”س'" کانپوءِ حرف ”ب“ 
سان سبيح نالي جو ڪو ب قبيلو سنڌ جي قبائلي ۽ قومي تاريخ 
مر ڪونهي . البت قديم قبيلن مان سميجہ يعني شروعاتي حرف 
”س" کانپوءِ عربس واري لکيل ”ب' بدران حرف اميمر سان 
سمبحہ سنڌڏي قبيلن مان هڪ وڏو ناليوارو بھادر ۽ حڪمران 
قبيلو ملي ٿو جنهن جو ذڪر مٿي مرزا قليج بيگ جي مشهور 
ڪتاب ” قديمہ سنڌ ان جا مشهور شهر ۽ ماڻهو“ جي حوالي سان 
لکيو ويو آهي جنهس پر ڏيکاريو ويو آهي تہ سام بسن نوح جي 
اولاد مان پنج پٽ ها جس مان هر پٽ جي نالي پيان قومون ۽ 
قبيلا مشهور ٿيا. وري لکيو اٿس تت پرهيار. ڪوريجا ۽ سميجا ب 
سما قبيلي جون وذيون شاخون آهسى . سنڌ جي مشهور انگريز 
مرخ ايج ٽي لئمبرڪ لکيو آهي ت ”سنڌ جي قديم قومس ۽ ذأنسي 
مان لهاڻا شهري ۽ واپاري طور تي ۽ سہہ ڪڙمي ۽ هاري جي 
طور تي مشهور آهي” . سنڌ جي هڪ قديم ذات لهاڻا ح:و ذڪر 
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ڪندي لُمبرڪ لکي ٿو ت ” محمود غزنوي جي وقت کانپوءِ لها 
جو سند جي قبيلي يا جاتي جي حيثيت ۾ر ذڪر ن ٿو اچي ات 
ان قبيلي جي هڪڙي راڻي جو مذڪور ملي ٿو اهو هو ڌماج جو 
پٽ سانير ذات جو ڪوريجو سمون لهاڻو جو انهسن سست 
جاگيردارن سردارن مان هڪڙو هو جيڪي تيرهين صدي عيسوي 
جي اوائل ۾ ڏيهھ جا حاڪم هيا . جڏهن ملڪ ناصر الدين قباڄ 
نواب هو" وري اڳتي هلي لکي ٿو تہ“ نسر ين ورهن کئاڻ لهاڻا 
شهري ۽ واپاري رهيا آهن ۽ سما ڪڙمي” 

ڇ (سنڌ هڪ عام جائزو ايج ٽي لئمبرڪ ص 383 ) 
الفرض مالڪان " جي حسب نسب بابت حضرت علامہ مغفور 
القادري مرحوم کان وٺي ويندي فقير ڪريم بخش پنگر تاين 
(جنهن جامعہ ڪراچي مان مالڪان " تي ”سيد العاز قنَ. خڂبت 
روحاني خدمات (تحقيقي جائزه)" جي عنوان هيٺ ڊاڪٽريٽ 
اختلاف جو شڪار رهيو آهيٰ سڀ کان وڏو تضاد ت هي آهي جو 
حضرت علامہ مغفور القادري :جي پوئُواري ڪندي اڪٽر م ورخين 
۽ مقال نگارن واضح طور تي لکيو آهي تہ مالڪان " پاڻ عرب 
جا رهاڪو ۽ قريشي هئُا پر سنڌ جي سماٽ قومر جي سميجہ 
پاڙي مان شادي ڪرڻ جي سببان سندڻ پويان سميجا سڏجڻ لڳا 


جڏهن تہ اها ڳالھهہ شرعي اخلاتي ۽ سماجي لحاظ کان غلط آهي 
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چو ڻر نسل ۾ ڻت غيت ڏاڏْن جي نالي تي هلندي آهي نہ ڪ 
ناناڻن پٺيان ؟ انهي ڪري هن بي معنيٰ لا ينحل تضاد حجو حل 
رڳو هڪڙو ئي آهي ت حضرت مالڪان “ کي انهن سبائج سباكٌح 
يا سمائج مان تسليمر ڪرڻو پوندو جيڪي سنڌي بڻ بنياد جا ها 
۽ پوءِ عرب حڪمرانن جي ڪنهن مصلحت سببان سنڌ مان عرب 
هليا ويا ۽ اتي صدي تائين رهڻ ڪري اصل عربن وانگر ٿي ويا 
هنا ايتري قدر جو انهس مان وڏا وڏا محدث مفسر فقيہ واعظ 
مناخ ۽ صودفي بزرگ ٿئي گذريا سندي الاصل سماڻح . سباڻح يا 
سبا ڃڄ جي باري مر مان مٿي ڪجه اشارا ڏنا آهن پر هاڻ هن 
جي تشريح ۽ وضاحت تاريخ جي روشني م ڪريان ٿو اميد آهي 
ت حضرت مالڪان““ جا اهل علم پونگر ۽ تاريخ تصوف ۽ صوفيا 
جا شائق حضرات خاڪسار جي هن تحقيق تي خوشي جو اظهار 
ڪندا جو اها تحقيق اٽڪل ٻہ سو سال جي تاريخ تي ڇانيل 
اونداهي کي روشس ڪرڻ جي پهريس علمي تاريخي ۽ تحقيقي 
ڪوشش آهي جيڪر ڪنهن صاحب تحقيق مرد ميدان کي هن کان 
زياده واضح ۽ وزنائتو مدلل تبوت ملي وڃي ت خاڪسار کي هن 
کان ضرور اطلاع بخشيندا تہ جيس ڪتاب جي ايندڙ نسخي 
(ابڊيشس) مر اصلاح ۽ درستي ڪري سگهجي . 

جت ۽ سباڻج رب ۾ : علامہ اطهر مبارڪپوري پنهجي 
جگ مشهور ڪتاب ”هندوستان بنو اميہ جي دور مر" مر لکي ٿو ت 
”جنّيس تہ پهرين معلومہ ٿي چڪو آهي ت هندوستاني (سنڌ ۽ هند 
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جا رهاڪو) نسل مان ٻ قسم جا ماڻهو عرب م رهندا هئا هڪڙا 
اهي جيڪي جنگي قيدي جي حيثيت ۾ عرب موڪليا ويا ۽ اتي 
وڃي عرب قبيلن ۽ عربي ماڻهن سان گڏجي ڪري زندگي گزارڻ 
لڳا سنڌين جي هس طبقي ۾ علما. فضلا, محدثيس ., شعرا , 
أدبا. ارباب علم و فى ۽ اهل فضل و ڪمال گهڻا پيدا ٿيا . انهن 
جا ڪيترا ڪٽنب ڪيترن نسللن تائين علم و فضل جا مالڪ رهيا 
۽ انهن مان آئمءِ دين جي هڪ جماعت وجود پر آئي . سنذين ۽ 
هندين جو ٻيو وري اُهو طبقو عرب ويو جيڪو ڏڪار., مهنگائي 
۽ رز روزي جي تنگي جي ڪري پنهجو وطس ڇڎڏي عرب ۾ وڃي 
آباد ٿيو ۽ پنهجي هڪ آزادان زندگي گذارڻ لڳو انهي طبقي جي 
ماڻهن (سنڌي مهاجرن) پنهجي لاءِ جدا جدا علاگقا چونڊي ڪري 
انهن علانّض مر پنهحون وستيون وسنديون ڳوٺ ۽ وهڻ آياد ڪيا 
۽ پنهجي اصلوڪي پراڻي تهذيب ۽ وطني قومي عادتن ريتس ۽ 
رسمس کي قائمر رکيو . انهس مر جت (زط) ميد ۽ سبائج جي 
گهڻائي هئي . اهي ماڻهو عام طور تي عراق ., بحريسن ۽ شامر جي 
ساحلي علائقن مر رهندا هئًا انهن علاگقى مر سندن وڏا وڏا ڳوٺ 
هئا . جيڪي سندن نالن تي مشهور هتُا خلافت راشدهہ واري دور 
پر ميد سبائج ۽ جتن جي گهٹي آبادي عران جي شهر ڪوف ۽ 
بصره ۾ هئٌي . 49 ھه يا 50 ھ مر حضرت امير معاويہ رضي اللَه 
تعالي عند جتس ۽ سبائڄ جي هڪ جماعت کي عراق جي شهر 
بصره مان شامر جي ساحلي علائقس ڏانهس لڏائي شهر انطاڪي- 
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کي آباد ڪيو . پوءِ اُتي انهن جي ابتري قدر گهڻائي ئي وڻيى جو 
ٹبخيحبټټبټبڊبٰټييي +يهي/ يي 
جاءِ بوتا" ناٺي هي هت ب سندن اولاد وڃي آباد ٿي انهن ماڻهر 
سان گڏ سندن ال اولاد وانگر سنڌ مان ويل دينهن ناي مال) 
جو ب هڪ وڏو انگ رهندو ھيو . 

(هندو ستان ٻنو اصہ جي دور مر بحوال فترح اللدان ”البلاذري” 
ص ص 166 , 237, 238 ) 

اهي سبائج با سبائگج جنهن جو صيفءِ واحد سبيڃڄ بخدو دراصل 
اُهو لفظ ”سبيح" نہ بلڪ ”سميجہ" آهي ۽ عرب مٌرخس کي 
”سميج“ جو ميمر زبان تي ڏکيو لڳو ت انهي هس لفظ کي پنهج. 
گرامر جن زا تين چااڑهن سڀر كن ب سان مشايو ۽سميچ آڻي. 
سبيج لکڻ ۽ ٻولڻ لڳا جنهنجي جمع وڃي ٿي سبائج یا سباثح 
بهرحال علامہ اطهر مبارڪپوري جو تہ هندوستان جو رهاڪو ۽ 
اتان جو ڄاول , نڀايل آهي تنهن ڪري سندس قلمر جي نوڪ تي 
سنڌ بدران هرهر هندوستان جو لفظ اچي ٿو پيو پر ماهي مال 
(مينهن) جي ميدن , جس ۽ سميجس سان گڏ رب اڻهس وچ 
واري ڳالھ هن حقيقت کي چٽو ۽ پڏرو ڪري ڇڏيو ت آهي قومون 
۽ قبيلا نج سنڌي آهي ڇو تہ هن حقيقت کان انڪار تا ممڪ. 
اهي جو ماهو مال (مينهون) انڊيا جي اصلوڪى علائق من 
بلڪ سنڌ ۽ هن جي پر پاسي پر ٿيندو آهي. ۾ اها عادت بہ رڳو 


سنديسن ۾ر ئي آهي جو لڏ پلاڻ مهل پنهجو مال مويشي ب هميشہ 
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پاڻ سان گڏ رکندا آهن . 

اڳتي هلي قاضي اطهر مبارڪپوري مينهن جو ذڪر ڪندي رڌيڪ 
لکي نو ت ” بنو اميہ حڪمرانسن جي دور ۾ هندوستان (دراصل 
سند) جون مينهون (ماهو مال) ب وڏي تعداد مر شامر ۽ عراق جى 
مختلف علائٌق ۾ر نيمُون ويون جشي انهن نهين ضي سل ضا» 
وڌي ۽ ويجهي . سڀ کان پهريان آل مهلب (عرب) هتان حون 


. عب وي ويا ها . هن کان اڳ عرب جا ماڻهو ماهى مال 


کي ن ڄاڻيندا ًا 6 ھ ۾ر جڏهن سنڌ مر ڏاڍو سخت ڏڪار ٻيو 
ت هتان جي جتى کي بلاد فارس (ايراني علائقي) ۽ عرب ڏانهن 
يي آباد ڪيو ويو . آهي ماڻهو پنهجي ٻارن ٻچن ۽ سامان وانگر 
پنهجون مينهون ( ماهو مال) ب ساڻ ورتيون ويا ۽ هت وجي ڪرى 
انهن مينهن جون نسلون وڌيون” . ج 
(هندو ستان بنواميہ جي دور مر بحوال ڪتاب التنببہ والاشراف 
للمسعودي ص ص 404_5) 

تاضي اطهر مبارڪپوري سنڌي مينهن جي باري مر هڪ عحيب و 
غريب انڪشاف ڪندي هڪ جاءِ تي لکي ٿو ت ” هندوستاني 
(دراصل سنڌي) مينهس جي باري ڀر معلوسات ڏاڊيون دپ 
هي جو ملڪ شام جي شهر انطاڪيہ ۽ مصيصہ جو وحون 
(درمياني , وڇولو) رستو ڏاڊو خراب هيو جو تہ اهو رستو 
وڻڪار سان ڀريل هڪ تمامہ گهاٽو جهنگ هھيو جنهن پر شينهن ۽ 
جيتا رهندا هئا جيڪي مسافرن کي شڪار ڪري چيري ڦاڙي 
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پنهجو کاح بنائيندا ها وقت جي خليفي وليد بس عبدالملڪَ کي 
هن باري ۾ دانهن ڏني وئي جنهي تي اُن هن خطرناڪ ٻيلي ۾ چار 

هزار مينهون ۽ جهوٽا (وجا) ڇڏائي ڏنا جن جي ڪري الله تعالي 

انطظاڪي۔ ۽ مصيص جي هن خطرناڪ رستي کي پر امن ِ محفوظ 

بنائي ڇڏيو . هن مان ثابت ٿيو تہ شينهن ماهي مال کان دحندو 

آهي ۽ شينهن کي آبادي کان ڀڄايڻ لاءِ مينهس ۽ جهونن کي 

استعمال ڪريس سگهجي اٿر. بضر نغال سي فشڪ وڏياقسمر ۽ 

تاريخي حقيقت آهي جو شام جي علاگقى کي سميجن ۽ جتن جي 

مينهن ۽ جهوٽن (وجسن) شينهن جهزي موذي ۽ خطرناڪ درندي 
جي تباهي ۽ بربادي کان محفوظ ڪيو . آئين ت سنڌ جي فضيلت 
۽ شرف لاءِ تاريغ جا ڪتاب ڀريا پيا آهي پر هت اسان رڳو 
حضرت مالڪان “ جن با برڪت نامور بهادر ۽ تاريخي ثبيالي 
جي حوالي سان عرب تاريخداني جي مستند ۽ جگ مشهور 
ڪتابسن جا نقل پيش ڪيون تا تہ جئيس سمات قومر جي ھن 
تاريخي قبيلي جي عرب يا غير عرب هجڻ جي حقيقت ظاهر ٿيو 
”-- 

علامہ قاضي اطهر مبارڪپوري هڪ هنڌذ لکي نو تہ ”بصره مم 
سباڻٌڃ (سميجس) جي تمامر وڏي اناد هي ۽ سندن عالائقو 
”سبائج“ (سميجس جو علائقو) جي نالي سان مشهور هھيو جتي 
وڏن وڏن امير ڪبير سميجن جا محل ماڙيون غسل خاڻا ۽ جمام 
هيا“. قارئيس کي معلومہ هجڻ گهرجي تہ عرب جي خوشحالي ۽ 


22. 
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فارع البالي واري زماني مر جاگيردارن ۽ اميرن يا حڪمرانن جي 
محلات مر وڏي وڏي حماصن جو خاص اهتمام هوندو هو جن 
اڄڪلهھ يورپ ۽ مغربي ممالڪ جي حڪمراننس ., مالدارن ۽ 
شاهوڪارن جي. شهرڻن مر يا وڏن وڏن ڪلبن م سوگمنگ پول آهن , 
جنهُن عرب جن هر پر يترو وڏو حمام يا سوئمنگ پول هوندو 
هو اهو اوترو ٿي وڏو ماڻهو ليکبو هو) . 
ڪتاب الاغاني ۾ علامہ ابو الفرح اصفهاني حارت بس بدر جو 
ذڪر ڪندي لکيو آهي تہ ” لہا بني نيل مولي زياد دارہ 
باالسبائثجڃ صنع طعامازد«عا اصحاب زياد ندخليا الحمامر 
المعروف ”بحمام الفيل" ثمر خرجوا فتغذو اعنده " 
ترحمون : زياد جي غلامہ نيل محلہ سبائڃ پر پنهجو محل 
تعمير ڪرائي مڪمل ڪيو ت پنهجي آقا (مالڪ) زياد جي دوست 
احباب کي دعوت ڏني جس دعوت تي اچي پهريان حمام 
(سوئمنگ پول) ۾ر خوب مزي سان غسل ڪيو ۽ پوءِ انهيءَ جي 
دعوت کاڌاأون . 
ڪتاب الاغاني جي هس بيان مان معلوم ٿشُي ٿو تہ بصره م 
سندن نالي تي مشهور هيو ۽ هن زماني جي لحاظ سان اهو 
علائقو تمامر سهوليات ضروريات ۽ لوازمات سان سينگاريل هيو. 
(ص 340) 
تاريخ جي اونهي ذڪري مطالعي مان معلوم ٿئي ٿو ت سنڌ ۽ هند 
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جي اوائلي فتح کان پوءِ عرب سنڌ کي پنهجو ٻيون گهر ۽ سنڌي 
عرب کي پنهجو ٻيون گهر سمجهندا ۽ خيال ڪندا ها . جيس ت 
هن دور جو هڪ شاعر فڂخر ڪندي جوي ٿو ت منهجي لاءِ بہ رستا 

۽ ٻ واديون کليل آهس هڪ رستو ۽ وادي نحد جو ۽ ٻيو رستو 
بلاد سنڌ جو هو چوي ٿو ت 

أني ساأبدي لڪ فيما أبدي لي څُجتان, شُجن بتحد 
مان تو کي کولي ٻڌابان ٿو ت منهجي لاءِ ٻ واديون ۽ ٻ رستا آهن 
هڪ رستو وادي نحد مر 

وُچن لي ببلاد السند 
۽ هڪ وادي يا دڳ ملڪ سنڌ پر آهي 

(هندوستان بنو اميہ جي دور مر بحوألہ تفسير 4 جلد اول ص 561 , 355 ) 
سنڌ مان هحرت ڪري ويل قبيلو سبائڄ يا سمائٌجڄہ بہ ھن ڳالهھ 
تي فخر ڪندو هو تہ هن جي لاءِ بہ پڻ س واديس ۽ ملڪن جا 
دروازا هر وقت کليل آهسن جڏهن دل گهري عرب هليو وڃي ۽ 
سنڌ پر اڃي رهي پر وقت وڏو ظالمر آهي سنڌ مان لڏي ويل جن 
ميدن ۽ سميج يا ٻين قٻيلى تي آخر هڪ وقت اهڙو اڇي ويو جو 
سن 82 هه ڌاري اموي گورنر حجاح بسن يوسف انهن سان ڏاڊايون 
ڪيون ۽ كين پنهجن گهرن ۽ ملڪتيس مان تڙهي ڪڊي وڃي بين 
علائقن مر آباد ڪيارُن هن باري مر عرب ۽ سند جو جديد موؤرح ۽ 
محقؽ علامہ قاضي اطهر مبارڪپوري لکي ٿو ت " 82 هہ ۾ آبن 
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اشعت حجاج ۽ عبدالملڪ بن مروان جي خلاف خروج (بغاوت) 
ڪيو ت اُنهن ماڻهن ( يعني جتن ۽ سميجس) هن تحريڪ پر ابن 
اشعنث جو ساٿ ڏنو ۽ اموي خلافت جو مقابلو ڪري هن سان 
مهاذو اٽڪايو . جنهن جو نتيجو هي نڪتو جو جڏهن بغاوت جو 
سختي ڪٿي اُنهن جون حايون ۽ محلات ڊانا ويا انهن جي وظيفن 
۽ عطيات ۾ ڪتوتييسون ڪيون ويون ۽ ڪن خاندانن کي وري 
جلاوطن ڪري ٻين هنذن ڏانهسي موڪليو ويو . حجاح بن يوسف 


فتنو حن ٿي ويو تہ حجاح بن يوسف انهن سنڌدي عربن سان ڏاڍي 


پنهجي هس ڪاروائي جي جواز مر سندن پاران حڪومست سان 
ڪيل وعدن وعيدن کي بطور حجت پيش ڪيو ۽ جياڻين ت توهان 
ماڻهي عرب مر آباد ٿيڻ مهل جيڪي شرطون پاڻ تسليمر ڪيون 
هيون انهن مر هڪ شرط هي ب هئي ت ” توهان سنڌ مان لڏي آيل 
قبيلہ اسان عرس جي جهيڙن جهڳڙن جي وچ ۾ نہ پوندا وي ۽ 
ڪنهن ب هڪ عرب جحماعت جي خلاف ڪنهس ٻي عرب جماعت 
حى مدد نر ڪندا وي .َ 

هننرسڻٹان بٹو أص جي دور م" بحوال۔ فتوح البلدان بلاذري ص 267 ) 
حضرت عمر بن عبدالعزيز ۽ سن : حضرت ععصر بن 
عدالعزيز 98 اھ مر خليف ٿيا .انا هان 9 ها 
تائيسى سنڌ ۽ مڪران کان ب اڳتي هند ۽ سنڌ جا گهڻائي علائٌقا 
فتح ٿي چڪا هئًا ۽ سند جو راجہ داهر ميیدان جنگ ۾ر مارجي 
ويو هو حضرت عمر بن عبدالعزيز حربي يا جنگي سياست کان 
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پاسو ڪري دعوت ۽ تبليغ جو ميیدان سنڀاريو ۽ جنگ وجدل 
بدران دعوت ۽ تبليع جي واٽ تي هلڻ پسند ڪياون جنهن جي 
نتيجي مر هتان جي ماحول ۽ فضا مر سئي ۽ خوشگوار تبديلي 
ائي نوان مسلمان ٿيندڙ راجائي جي اسلام ۽ مسلمانن سان 
عقيدت ۽ محبت ايتري قدر وڌي وئي جو انهس پنهجا نالا اسلامي 
نال تي رکڻ مر فخر محسوس ڪيو ۽ مسلمانن سان لاڳاپا ۽ 
رابطا پيدا ڪيااسانحو خيال يه سموري آموي دور مر 
حضرت عمر بن عبدالعزيز جو زمانو هندوستان ( هند و سند) جي 
مسلمانن ۽ غير مسلمن جي حق مر تمامر گهڻو خوشگوار ۽ سٺو 
هو . (هندوستان بنو اميہ جي دور مر ص ص 367 .)0 

حضرت مالڪان "" جي حسب نسب تي تحقيق ڪندي خاڪسار 
جيڪي معلومات ۽ تاريخي شاهديون ۽ حقيقتون پيش ڪيون 
آهن انهن مان واضح ٿئي ٿو تت حضرت مالڪان "“ نرب ب آهين ۽ 
سنڌي بہ مطلب تہ پاڻ سنڌ جي سماٽ قوم جي هڪ بهادر, 
غيور, جنگجو بااثر قبيلي سميج مان آهن پر سميجن جي انهن 
خاندانن مان آهن جيڪي پهرين صدي هجري ڌاري عرب فاتحن 
جي حڪر ۽ خواهش تي يا پنهجي مرضي مطابق پنهجو آباڻو 
ديس ”سنڌ" ڇڏي وڃي عرب ۾ آباد ٿيا ها پوءِ پنهجي مرضي 
سان ڪڏهن عرب ۾ تہ ڪڏهن وري سنڌ مر ايندا ويندا رهيا. 
حضرت مالڪان حا رڏا عرب کان هت ڪڏھ آيا ۽ پهريان سنڌ 
جي ڪهڙي علاگئقي ۾ اچي آباد ‏ ٿينا؟ هس باري. ۾ اگرجہ تاريخي 


50 


٣ع08]1(156608!1((6)‏ ]ا7 8]](60حه 


ثبوت , اهڃاڻ شهادتون ۽ دستاويز نہ ٿا ملس البت خانداني 
روايتن ۽ ڏند ڪٿائ مان ايترو معلومر ني نٺو تہ مالڪان “ جا 
وڏا گهٽ مر گهٽ ست اپشت (اٺ پيڙهيون) مالڪان " جچي حم 
کان اڳ عرب مان هحرت ڪري ايران ۽ بخارا جي رستي ڪشمور 
يا ڀونگ ۽ روجهاڻ سزاري (اڳوشو چانڊڪو) واري اُن پتڻ مان 
سند مر داخل ٿيا هوندا جنهن مان ستين صدي هجري جو نامور 
عالمي سيلاني ابن بطوط ابران ۽ وسطي ايشيا کان ٿيندو اجي 
اٻاراڻو (ضلع گهوٽڪي) مر منزل انداز ٿيو هو . 

”اُٻاوڙي“ جي تارڀخ ۽ ٿهديب : 

تاريخ شاهد آهي تہ ملتان ۽ سنڌ مر جڏهي بہ بہ الگ ۽ آزاد 
حڪومترن ٺهيون آهن تہ سندن سرحدي دنگ هميش. اٻاوڙو ۽ 
پرپاسي جا علائقا رهيا آهي . ”ڀڌ واهڻ” ۽ ”ڀونگ ڀارو” کان وني 
اوٻاوڙي پرڳڻي تائيس جي ڪنهن مناسب وڃولي ڳوٺ يا علائقي 
مر ٻنهن صوببن يا رياستن جا سرحدي دنگ قائم ڪيا ويندا رهيا 
آهن جّين ت ايج ٿي لسُمبرڪ ب تاريخ معصومي ۽ تحفہ الڪرام 
۽ ٻين معتبر تاريڂن جي حوالي سان اروڙ جو ذڪر ڪندي هڪ 
هنڌ لکي ٿو تہ .ارات خيشمت اع (صياڪي خلفا ٻي دور 
۾ر)مرڪزي ن رهي هئي پر اهو ٻنهي پرڳش (ملتان ۽ منصوره) جي 
گڏيل سرحد کي ويجهو هو ان جي اهميت جيس پوء ”1 
وئي پر ان جو نالو تيرهين صدي عيسوي (ابن بطوط جي سنڌ ۾ 
داخل ٿيڻ وقت) تائين ٻڌڻ ۾ اڇي ٿو . 
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مشهور موُرخ البيروني المسعودي کان نوي وريه (اٽڪل هڪ 
صدي) پوء پنهجي جگ مشهور ڪتاب ”ڪتاب الهند م اروڙ 
ني لکندي جويىي ٿو تہ ”اهو ياتيہ نالي هڪ هنڌ کان اٽڪسل 
پندرنهن (15) فرسځ اوله مر سنڌ درياھ جي ٻن شاڂن جي وچ ۾ 
آهي .” (بحوال هندوستان بنو امي جي دور مر ص 390 ) 

ڀاٽي کان مراد اڪٽر تاريڂ ۽ جاگرافي جي ماهرن ٻٽ واهڻ جو 
شهر ورتو آهي . مٿًيس بيان مان ثابت ٿئي ٿو تہ اٻاوڙو ملتان ۽ 
سند جي ٻن صوبن (ڀرڳڻن) با رياستن جي دنگ طور ڪم ايندو 
سء آُهي ان ڪري بہ ان جي اهميت هر دور مر ابتري قدر نشابر 
رهي آهي جو هت ٻنهن صوبى جا عملدار ۽ حاڪم رهندا ها ۽ 
ٻيو ان ڪري جو اٻاوڙي لک بونگ : ڳڙهي جهڪ کان وني قادر 
پور تاڻين درباھ جو ڀتڻ عرب ايران ۽ وسطي ايشيا مان ايندڙ 
سياحن جو لنگه ھيو ۽ هتان درياه اڪرڻ کانپوءِ سنڌ جو پهريون 
شهر ُٻاوڙو ايندو هيو جنهن ڪري ب أباوڙو ملڪان ملڪ مشهور 
هو : 

اٻاوڙو ۽ ابن بطو ط : اس بطوطہ پهريس محرم الحرام 
4هه ( سپٽمبر 1333 ۾) تي بقول ريورٽي پنح آب (شايد پنجند) 
ٺاهيندڙ سنگهمر وٽ پنهتو اتان جتوئي ( شايد جيواني) ۽ اڳتي 
سيوستان (سهوڻ) ويو. ”سنذ هڪ عامر جائزو" جو ليکڪ مسٽر 
لسُمبرڪ مسٽر ريورٽي جي هن نظرئي جي ترديد ڪندي چوي ٿو ت 
مان سمجهان ٿو تہ هو (ابن بطوط) اولهھ مر اڃا پرتي وهندڙ 
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ٿاٽ منجهان ويو هو" . هو وڌيڪ لکي ٿو ت ”خود ابِن بطوطظ جو 
سفر نامون پڙهي ڏسبو ت هي ڳاله گهڻي ڀلائيندڙ ڏسڻ مر ايندي 
(ا) پهريس ت هو ڪڇي رستي سنڌ ۾ر آيو . (ب) پنج آب (پنجند) 
هو چوي ٿو ت سند دريا جو ٻيو نالو آهي . (ج) ۽ هو درياد رستي 
هيٺ ڪونہ ويو بلڪہ درياه اڪري ٻر ڏهاڙن جي پنڌ کان پوءِ 
جناني ( جنهن کي ريورٽي جتوئي ۽ ڪن وري ڄيواڻي لکيو آهي) 
پهتو , اتان هو پيريس پنڌ سيوستان (سهوڻ) ويو . دراصل هو 
سوهڻ کان درياهھہ رستي هيٺ لاهري تائين ويو جو درياه جي 
جوڙ وٽ هو ۽ ٿي سگهي ٿو ت ٻيڙي تي اُڀارو بکر ۽ اُڃ ويو هجي 
پر ائين هرُ چوي ڪون ٿو؟ انومان (يعني قياس) آهي تہ هو بکر 
کان هيٺ لاڙڪاڻي جي پريپاسي مر ڪنهس هنڌان سنڌ مر گهڙيو 
هوندو . بولان کان اولهھ واري واٽ وٺي ڪڇي منجهان لنگهي 
ايندڙ قافلى جي اها قدرتي منزل آهي ." 

(ايح . ٿي لتُمبرڪ _ سنڌ هڪ عام جائزو صن 324 ) 
تاريخ اسلامر مر ابن بطوط هڪ نامور ۽ معتبر سڀيلاني جو نالو 
آهي جنهس پنهجي شوت منجهان عرب ۽ عجم جا ڪيترا ملڪ 
لتاڙيا انهي شو کيس اُن دور جي سنڌ ۽ هند ۾ بہ پنهچايو . 
ننڊي کنڊ (هندو پاڪ) جي سفر کانپوءِ هو ڀر پاسي وارن ملڪن 
ڏانهن ب ويو ۽ دهلي جي بادشاه جو سفير بڻجي چين ب ويو وري 
ساڳي رستي موت کائي سنڌو ندي کي اڪريندي ايران ۽ عربي 
سمنڊ رستي پنهجي وطس واپس ٿيو . ابن بطوطہ 745 ھہ ڌاري 
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سيلون ۽ صڊورا کان ٿيندي جڏهر ڪوالالمپور رستي هسوز ۽ 
فاڪنور ويو تہ درميان مر درياهي ڌاڙيلسن سندن جهاز کي لني 
ورتو جنهس پر بادشاه چيس جا قيمتي تحفا ۽ ابس بطوطہ جسون 
لکيل سفر جون باد گيريون ب هيون جنهن جو هن کي ذاڍو صدمرو 
۽ ڏک رسيو پر هن همت نہ هاري ۽ حوصلو بلند رکندي پنهجي 
حافظي کان ڪم وٺندي پنهجيس يادگيريسن کي وري ٻيهر لکڻ 
شروع ڪيو ۽ ڪيترن سالن جي محنت کانپوءِ هن هاڻوڪو موجود 
”عجائب الاسفار سفر نامءِ ابن بطوط " مڪمل ڪيو . طويل 
سفر, ڏکسن ڏلاون ۽ ڪئي هزار صفحس تي لکيل ياداشت جي 
غرن يڻ ڪري ابس بطوط جي دماع مر ڦيرو اچي ويو هو ۽ 
سندس حافظو گهڻو متاثر ٿيو هو جنهن ڪري هن جي موجود: 
سفر نامي ۾ر ڪيترا تضاد نظر اح ٿا . ڪٽي مقامات ۽ جايس جا 
نالا غلط لکجي ويا آهى تہ ڪٿي وري طرف ۽ صنزلون پنڌ ۽ 
مفاصلا غلط اچي ويا آهي ڪٿي ڪٿي ت ائيس ب ٿيو آهي جو اح 
کي ڪشمور وٽ ڏيکاريو اٿس ت اٻاوڙي کي وري سکر ۽ بکر جي 
جاءِ تي . جيواڻي يا جناني کي اهڙي هنڌذ ڏيکاريو ويو اً حو 
ريورٽي جهڙا مورخ بہ هن کي ڪيٽي جتوئي جي ڀر پاسي ۾ 
سمجهي ڪري کيس جٽوئي ٿا لک . پر انهن تمامر ڪوتاهين 
خامين ۽ چڪس , ڀلن جي باوجود سنڌ ۽ هند جي تاريخ جا 
ڪيترا ٿي باب اهڙا آهي جن جو دروازو ”سفر نامٌءِ ابی بطوظه" 
جي ڪنجي کان سراءِ نٿو کلي سگهي . يورپي مرُرغيس یا 
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مستشرقين جهڙوڪ ڪزنيس ٫‏ ريورٽي ۽ لُہبرڪ ابن بطوطہ جي 
سفر نامي منجهان جيڪي نتيجا سنڌ جي مقامات باري ڏيکاريا 
آهن انهن مر گهڻو مونجهارو آهي انهن ويچارن کي اسانجي ملڪ 
جي اصل جاگرافي جي ۽ اسانجي قديم شهرن ڳوئس واهشن 
وسنديس ۽ ماڳن جي ڀلا ڪهڙي خبر . اسانجي درياه بادشاه 7 
ناراض ٿي ڪري منهس ڦيرائڻ ۽ اڳ مٽ ذريعي اوبر جو اوله ۽ 
اولھ جو اوير , ڏکڻ کان اتر ۽ اتر کان ڏکڻ يا ان جي ابٽڙ وهڻ ۽ 
هلڻ جي خبرن کان ت گهڻو تڻو خود سنڌ واسي ليکڪ ب اڻجاڻ 
رهيا آهن تہ ويچاري ڪزنيس , ريورٽي ۽ لُمبرڪ کي ڪهڙي ڄاڻ 
ت ابن بطوط جنهن پتڻ کان سنڌو اڪري سنڌ جي سونهاري ڌرتي 
تي قدم رکيا اهو پتڻ هاڻوڪي جاگرافي مطابق ڪهڙو ۽ ڪٿڻي 
آهي؟ ۽ آهيٰ ب سهي یا پنهجا نان پيا بب ارين ليو زپي ۾ 
جنهن شهر پر هو پهريس داخل ٿيو اهو شهر هاڻ ڪٿي آهي يا اڳ 
ڪٿي هو ؟ مون کي اها ڳالهھ سمجه پر ن ٿي اچي ت ابس بطوط 
جي سفر نامي ”عجائب الاسفار" جو پهريون انگريزي ۽ اردو 
ترجمون ب انهن مستشرقين جي نظر مان نہ گزري سگهيو جيڪو 
محمد ٻن فتح اللَه بيلوني واري مختصر تريس خلاصي تان ورتل 
ڊاڪٽر لي (1829 ع) واري انگريزي ترجمي جي مدد سان نوازش 
علي خان ڪيو هو ۽ جيڪو احڪُله نایاب آهي . هي کان پوءِ 
اتڪل 1898 ۾ ۾ر جزي واري اصل عربي متس کان خانبهادر 


مولوي محمد حسيس (ريٽائرڊ سيشس جج) هن جو اأردو ترجمون 
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ڪو جيبڪو پهرين دفعہ 1898 ۾ مر ۽ ٻيهر وري 913 ۾ . 


ها قاڻ شائع ٿيو . رڈ مولوي محمد حس ين مرجوهر 


ڪت آاآ 
أ 8 3 تن ح ان کڏ سف نامي ۾ سا 


مقامات . جايبن  .‏ نگ درا جي ڦاڪ ۽ پتشن .بي 

جي نالن جي تحقيق وڏي جاکوڙ سان ڪئي آهي ۽ ۽ گهٽڻو ڪري 
يا ڪڍڊڻ وارن حون بالڪل صحيح در سيون ڪيون آهس. 
غخاشهادر مولوي محمد حسين مرحومر جي شن 


سنڌ مر ابن بطوط جي داخلي ۽ قيامہ بابت 


«ا ار .اخ 
بيټ9 5 طٰ ستگنر نامي مان سنڌ بابت 
وبجار ڪيون .ري اب بطو جي 

جيڪي رايا ظاهر ڪيا آهن انهن جي غلط هحڃڻ بابت مان مٿي 
لك آيو آهيان منهجي تصديق هی مان ٿئي ٿي ت خود لسُمبرڪ ب 
هن جى نتيجسي کي غلط سمجهيواهي . لئُمبرڪ وي ٿو تہ 
”ريورٽي جو اهو جوڻ درست ناهي تہ ابن بطوطظہ ڪو ينحند جي 
سنگم کان سنڌ پر داخل ٿيو هو بلڪ پنجند کان گهشو هيٺ 
بلڪ سکر کان ب گهشو هيٺ لاڙڪاڻي جي پر پاسي مر ڪنهن 
هنڌان سنڌ مر گهڙيو ۽ سنڌو اڪريو هوندو" پر منهجي نظر ۾ر تہ 
هت سٽر لگمبرڪ ٻب خود غلطي ڪري ويو آهي . 


5 0 “ با 
اٻاوڙي ۾ رسم سي جو مشاهدو : جو تہ ابس بطوطہ پاڻ 


”عحائنب الا"اسفار مر هندوستان مر رن زال (بي واھہ عورت) جي 


.مي ٿيڻ ثڀى بابت ذڪي ڪندي لکي ٿو = َ‫ 
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مشاهدو سندس لکت موجب پاڪ پتن ۾ر حضرت گنج شڪر" جي 
ملاقات کان پنهجي قيامہ گاه تي اڇڻ مهل ۽ ٻيهر ڪنهن نامعلومہ 
شهر ۾ر ۽ ٽيون ڀيرو سنڌ جي هڪ شهر ”ابرهي” مر ڏسڻ ۾ر آيو". 
”ابرهي" واري مشاهدي جي تفصيل خان بهادر پيرزاده محمد 
حسبن جي ترجمي ۽ فٽ نوٽ (حاشتّي) جي مدد ساڻن هيت ڏجي 
ٿيٴابن بطوط ٻڌائي ٿو ت ” پوءِ ڪجه عرصي بعد اتقاق سان مان 
هڪ شهر ۾ر هيس جنه جا اڪٽر رهواسي هندو هئًا ۽ جنهن جو 
نالو ابرهي (غالبا اڀڙي) ھيو اتان جو حاڪم سامره (سومرا يا 
سماٽ) قومر جو مسلمان هو , هن جي پر پاسي مر سرڪش هندو 
رهندا ها هڪ ڀيري انهن ڌاڙو هنيو ت امير شهر هندو ۽ مسلمان 
(رعايا) کي گڏ وني ڪري انهس سان وڃي وڙهيو ڏاڊي سخت 
ويڙه ٿي ۽ رعايا مان ست هندو مارجي ويا انهس مان تن حون 
زالون هيوڻ انهن سي ٿيڻ جو ارادو ڏيکاريو ستي ٿيڻ هندون م 
واجب (فرض) ڪونهي پر جيڪي رن زالون پنهجي مڙس سان گڏ 
سلڙي وينديون آهن تي جو خاندان (ڪننب) عزت ۽ مان وارو ڳٹبو 
آهي ۽ اهي زائفون پاڻ وفادار ليکبيون آهن . 

جّين ت حضرت امير خسرو '" ستي جي رسم بابت هڪ شعر مم 
تصوف جي اونهي رمز بيان ڪندي چوي ٿو تہ 

خسروأ! در عشق بازي ڪر زهندو زن مباش 
ڪو برأئي مرده سوز د زنده جأن خويش را 
سرڄمون : اي خسرو ! عشن بازي ۾ هندو عورت کان ڀوئُتي نن 
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رهجائين جو ت هو هڪ مل مردي خاوند لاءِ پاڻ کي جيُرو ساڙي 
ٿي ۽ تون تہ زنده ۽ حي و قيومہ ذات سان عشق جي دعوي ڪريس 
ٿو (پوءِ جان ڏيڻ کان جو ٿو ڪيبائين). 

”جيڪي رن زالون ستي ن ٿينديون آهن کيس ثلها ڪپڙا ( شايد 
ٿلهي جوڙي جا يا کدر ۽ ٽاٽ جا) اوڊڻا پوندا آهن ۽ قسمين قسمر 
و ذيت ۽ خواري پر زنداگي گمهادلض ناتا اٿن . اهڙيس رن زالسن 
کي پنهجي مڙسس جو وفادار ب ن سمجهيو ويندو آهي پر ڪنهن بہ 
عورت کي ستي ٿيڻ تي مجبور ن ڪيو ويندو آهي ". 

وري لکي ٿو تہ ”جن ٽن رن زالس (ابرهي يا اڀڙي مر) ستي ٿيڻ جو 
ارادو ڪيو هو تہ آهي ٽي ڏينهن اڳ ڳايڻ وڄايڻ (خوشي ڪرڻ) 
۽ کايڻ پيڻ ۾ر مشغول ٿي ويون هيون جڻ ت دنيا مان لاڏاڻو ڪرڻ 
واريون آهس انهن وٽ هر پاسي کان عورتون ابنديون هيون, 
جوثيس ڏينهس انهس لاءِ هڪ هڪ گهوڙو آندو ويو پوءِ هر هڪ رن 


زال سنکري پنگري خوشبو لڳائي گهرڙي تي سوار ٿى وئي انهن 


جي ساڄي هٿ ۾ ناريل هو جنهن کي هٿى پر اجلائينديون ويون ۽ 
سندن کاٻي هك ۾ر شيشو (آئينو 


ٍ ) هيو جنهس مر پنهحو منهن 
ڏسنديون ويند 


ِ يون هيون . انهن جي جوڌاري برهمس (ٻانيڻ) جمع 
ٿيل هىًا ۽ انهن حا مائٽ ب انهن سان گڏ هثًا 


ا0 
-. وه تر * 


٣‏ بڍسون وڄنديون ٻي ويون ۽ هر هندو کي جوندو بيو هلي 
ت منهجا سلام منهجي ٻي ماه يا با 


با دوست کي وڃي ڃئُجو 
جنهن جي جواب مر ِ‬ 


غو جونديون هيون تہ ”چڱو هاء " ۽ کلنديون 
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ئي ويون ۔ مان ب پنهجس دوستس کي ونئي انهسي جي سڙڻ (ستى 
ٿيڻ) جي ڪيفيت ڌسڻ لاءِ ويس , اسان انهن سان ان ره 
پنڌ ويا سون ۽ هڪ هند پنهتا سون جتي تمامر جهجهي پاڻي ۽ 
وڻڪارين يي گهشماي ڪيري رڳو اونداهي ئي اونداهي هئُي 
وڇڪار پر چار گنبد (قبا) هئا ۽ هر هڪ گنبد ۾ هڪ هڪ بت 
رکيل هو ۽ گنبد جي وج پر پاڻي جو هڪ حوض (هود) هو جنهن 
تي وڻڪار جي جانو ڪري ڌپ (اُس) نہ پوندي هي . اونداهي 
ڪري هي جاءِ جهنم جو ٽڪرو لڳندي هئٌي , جڏهن اهي عورتون 
انهن گنبدن جي ويجهو پهتيون ت هود (حوض) مر لهي ڪري انهسن 
تڙ ڪيو ۽ حوض ۾ر غوطا (تٻيون) کاڌارُن ۽ پنهجا لٽا ۽ زور 
(ڳه) لاهي ڪري هڪ پاسي رکي ڇڏيارُن ۽ هڪڙي ثلهي ساڙهي 
اويارُن . حوض (هود) جي ويجهو هڪ جهڪي (هيٺانهيس) جاءُ 
تي باھ ٻاري وئي ۽ جڏهن هن باهھ جي مٿان سرنهن جو تيل وڌو 
ويو ت هوُ شعلا (النبا) مارڻ لڳي اٽڪل پندرهسن کس ماڻهن جى 
هي ۾ ڪاٺين جون ڳندڙيون (ٻريون) هيون ۽ اتڪل ڏهہ کن 
ماڻهو ڪاٺ جا وڏا وڏا ٽڪر (پجر) هٿ پر کنيون بيٺا هتًا , نغارن 
۽ نفيرس وارا ب بيواھ عورتن جي انتظار ۾ بيٺا ها باھه کي 
سوڙن (رضائيس) جي اوٽ ۾ لڪايو ويو هو . تان جو ڪنهي 
عورت جي نظر هن تي ن پُجي سگهي . انهن مان هڪڙي عورت 
زوري انهی کان سوڙ جني (کسي) ورتي ۽ چيائيس تہ ڇا مونکي 
خبر ناهي ت هي باه آهي ؟ ڇا اوهان مونکي ڊڄاريو ٿا؟ پو 
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انهي ونا توزاي هطا ينب ڪر ناه ٿي اهر ڪيب 6٬ډياڅ‏ کن 
با ۾ کڻي اڇليائس . انهي مهل نغارا ۽ شرنايون وڄڻ لڳيون 
ماڻهو سنهيون ڪانيون جيڪي هش مر جهليون بينا هئا باه بر 
وجهڻ لڳا انهي جي مان وري ثلها ڪاٺ وڌا رن تان حو عورت 
جري ن سگهي موجود ماڻهن ڏاڍو لڙهھ ڪيو . مان تہ اهو منظ 
ڏسي ڪري بي هوش ٿي ويس ۽ گهوڙي کان ڪرڻ تي هيس جر 
منهجي دوستس مونکي سنڀاري ورتو منهجي منهن تي پائي وڌو ۽ 
منهن ڌوتا رن مان دوستن سان ن گڏجي هتان موٽي ايس ٰ 

آٻاوڑو اين بطوط جي دور ۾ : هس سموري بيان مان اسان 
کي هي معلومات رضاحت سان ملي ٿي تہ (1) اب بطوطظ جڏهن 
3 ۾ 734 ھ ڌاري هند ۽ سنڌ مر داخل نيو هو لي اين و لٿا ت. 
مالڪان "" جي جنم ڀومي اٻاوڙو هڪ آباد هر ۽ درياهہ سنڌد 
جو هڪ وڏو پتڻ ۽ لنگه هيو, .يي سن جي باد اه طرفان هڪ 
حاڪم رهندو هو .اب ۽ عم جا سياح دانشور جاگراضيدان 
مؤْرخ ۽ طالب علم هن شهر ۾ ڪجه ڏينهن ضرور تر يسندا ۾ئ ٿا. 
*ن هن پر ابااض ۽ سارن لاءِ ران ۽ آراعر «ه هر ڻا تب ها 
جشي سياح ۽ مسافر هفتن جا هفتا بلڪہ مهيئن جا سا _ 
ترسي پوندا هئا . اٻاوڙي جي اتر اوڀر پاسي جنهس مرگهٽ يا 
مسواڻ جو نشان ڀ پٽو ابن بطوط ٻڌايو آهي اهو اح سوڌو انهي 
طرف ڏانهن موجود آهي پر جيڪو مفاصلو هي ٻڌايو آهي اهو 
اڄڪله ايترو ناي يڪن آهي ت ابن بطوط واري زمائي ۾ 
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ٍ ث ڇ 
.يد نداي موٌرڂيس موجب ابس بطوط اڄ 


اٻاوڙي جو شهر اڃان ب جه ست ميل کن ڏکڻ اوبر واري پاسي 
هجي جنه جا نشان ديه گڻگ ۽ جهنگل ملڪ ڳوٺ واري پاسي 
اح ب موجود آهن . ابن بطوط جي چوڻ مطابق ستي ٿيڻ واريس 
عورتى کي شهر کان ٽي ڪوھ (اٽڪل جه ميل کس) پري نيو ويو. 
ٿي سگهي ٿو تہ ان زماني ۾ هندون جو مسراڻ لانگهي کان ب 
اڳڀرو هو ٻوڙي واري پاسي هجي يا وري اوٻاوڙي جي 
هاڻروڪي محل رشوع پنج میيل کس ڏهرڪي راري پاسي هجي يا 
وري ديهھ گڻگ ۽ ديه جهنگل ملڪ جي وڄڪار ۾ هجي جنهسن 
جا اهڃاڻ اڃان ب مل ٿا جو ت درياه بادشاه هن شهر کي تاريخ 
جي مختلف زمانس پر ٻوڙيندو, لوڙهيندو ۽ لوڏيندو رهيو آهي . 
انهن سڀ ڳالهيس کي رد ڪري هي ب چئُي سگهجي ٿو ت دماغي 
ڦيري جي ڪري أبن بطوط کان مفاصلي لکڻ ۾ غلطي ٿي وئي 
ڪي رال هد مطالعو ۽ تاريخي اهڃاڻ ٻڌائس ٿا تہ ابس 
بطوط سن اندر ن پنجند کان داخل ٿيو آهي ن ملتان ۽ اچ کان 
درياھہ اڪريو اڻس بلڪ هو ڀونگ روجهاڻ ۽ ڪشمور قادر 
پور(گهوٽڪي) جي وڃ ڌاري ڪنهس پتڻ مان ٽجي سڌو اٻاوڙي 
' ۽ بکر (موجوده سکر 


ٿيو آهي. گهٽ 1333 
7ص ڀ -. مم 
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ڌاري جڏهن مشهور سيلاني ابن بطوطٰ اتان (بکر مان) لنگهيو 
هو تڏهی بکر پاڻي سان پوري طرح وڪوڙجي چڪو هو . هو (ابن 
بطوط) بکر بابت لکي ٿو ت ”اهو هڪ سهڻو شهر آاهي منجهانس 
سنڌ درياهہ جي هڪ ڇاڙ لنگهي ٿي ان ڇاڙجي وچ ۾ هڪڙو 
عاليشان مهمان خانو اڳيس والي جو جوڙيل آهي جتي مسافرن ڇ 
جي خدمت ڪي وڃي ٿي” . خاڪسار جي تحقيق موجب اھو 
مهمان خانو يا سرائي اُها آهي جنه کي بعد جي ليکڪس ۽ سنڌ 
جي گهٹن م ٌرخيس ”منزلگاه” جي نالي سان لکيو آهي جو ت عرب 
۽ عجم کان ايندڙ مسافرن جا قافلا هتي اڃي منرل انداز ٿيندا 


مسجد ب تعمير ٿيل هي جنهن مر مسافر ۽ مقامي نماز ادا ڪندا 
هئا. 


درياھ جي دڳ مٽ جي تاريخ ٻڌائي ٿي ت تيرهين صدي عيسوي 


. رو يا هاڪڙو دائمي درياھ هو ۽ سمنڊ مر وڃى پوندو هو. 


اهو ان ڪري هو جو اهو ستلج جو پڇاڙي وارو وهڪرو هو" . 
(ايج . ٽي . لُمبرڪ _ سنڌ هڪ عام مائرو ص 315) 
لٿّمبرڪ اڳتي هلي لکي ٿو ت ” سورهيس صدي عيسوي جي ڌاري 
(ستلج ۽ بياس جو) گڏيل وهڪرو ” گهارا” سڏجڻ لڳو هو ان تي 
ستلج نالو وري تڏهن پيو جڏهن انگريز عملدار ارڙهين صدي 
عيسوي جي پڇاڙي ڌاري ان جي وڌيڪ اهميت کان متاثر ٿي ان 
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جو اهو نالي :٬‏ لڳا". 
وري لکي ٿو ت ” هتي أُ پنهجو هي مفروضو ورجائيندس ت اڳي 
هاڪڙي ستلج گهارا مان جيڪو اٿل پاڻي نيم سان ملندو هو ۽ 
سو شايد ڳڏيل وهڪري جي ڪجه ”ننڊي دڳ مٽ" جي ڪري 
بند ٿيو هو ۽ ان اڳ مٽ سنڌوءَ - جي رڂ مر سکر کان مٿڀرو (غالبا 
بلڪہ يقينا اٻاوڙي ۽ کينجو واري تر ۾) آيل رواجي پر اهم ڦيري 
سان گڏجي سنڌ (درياهہ) مر اهي تبديليون آنديون” (ص 316 ) 
لئمبرڪ سنڌ درياھ جي وڏي دڳ مٽ جي باري پر اڳتي 
هلي لکي ٿو ت ”سو منهجي خيال ۾م تيرهيس صدي جي وج ڌاري 
(مطلب تہ 1250 کان 1260 تائين جي دوران) درياھہ جي رخ ۾م 
مٿي (اروڙ ۽ سکر کان مٿي اُڀارئين پاسي جيڪو كينجهو ۽ 


او ثي مشتمل ڀاڱو آهي) وڏو فيرو اچڃي ويو هو“ (ص 331) 


هاڪڙي جي باري ۾ وري لکي ٿو ت ”ظاهر آهي. تہ ستلج 


شورهيي صدي ني اڍانل پر شاڪڙي کي ڊائي ٬يخ‏ بش ري 


ڏڀندي هپ ڪل ۽ اڳ ڏل دز جو اڳيشي 


”گهارا ا” سڏچڻ لڳو هو .نا ڪٹ پر سنڌ جي حاڪم مرزا شاه 


حسين ارغون ۽ ملتان جي سلطان حسپن لنگاھ جي وچ ۾ سرحد 
مقرر 'ٿي (سند هڪ عام جائزو ايج ٽي لگمبرڪ ص 335) 

21[ ع .ڌازي لکيل تاريخ طاهري ۾ هي ڌيان جوڳي ڳالھ ڪيل 
آهي ت ”سنڌ جو جيڪو ڀاڱو هينشر ڀريو ڀاڱو آهي سومرن جي 
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صاحبي وقت آب سنڌ جي گهٽتائي ڪري ”نسوري سج“ هو تڏهن 
انهي سڄي تر ڏي ڪو پاڻي ڪون وهندو هو . هت سنڌد جي 
ڪهڙي ڀاڱي ڏانهن اشارو آهي سو ڄاڻايل ن آهي پر ممڪسن آهي 
تر اهو اُتر اوله سکر جي سرڪار هجي . ان جي أًبتڙ ڳالھ ب 
اوتري ٿي درست ٿي سگهي ٿي يعني سنڌ جو جيڪو ڏکڻ اوڀر 
وارو ڀاڱو سومرن جي ڏينهس مر سنڌو جي تذهوڪي اپرڻدي شاح 
'ڀراڻ" ۽ "هاڪڙي" منجهہ پاڻي ڄجام هجڻ ڪري ايترو سرچو ۽ 
وسيل هو سو 1621 ۾ مر انسوري“ سج بٹجي ويو هجي جو تہ 
اهي واهڙ گهڻو وقت اڳي وهڻ بند ٿي ويا هوندا” . ڇ 
( ايج تي لئمبرڪ ص 335 , 336) 
اڳ ۾ اسين تاريخي حوالن سان سنڌ ۽ ملتان سرڪارن جي وج 
مر اٻاوڙي کي سرحد طور مانرر ڪرڻ کي اي آهيون هاڻ هڪ ٻيو 
حوالو ان سلسلي مر ڏجي ٿو. 
ايچ تي لسُمبرڪ لکي ٿو تہ ”مغل شهنشاه محمد شاه 
7 ۾ر جيڪو علاگقو نادر شاه دراني جي حوالى ڪيو تنهن 
جي ڏاکڻي ڀاڱي جي حد نادر شاه هيٺيون هاڪڙو (زيريس هاڪڙ) 
مفرر ڪٿي هي يعتي ونحبهروٽ (رجشوٺ تعلقو اباوڙو ڏهرڪي) 
کان وئي ڪچ جي رڻ تائيس عهد نامي پر هي کي نال شنڪ 
ڪوٺيو ويو آهي ۽ ظاهر آهي تہ اهو ان ڪري ڄاڻايو ويو هو ت 
جيس تڏهوڪي سنڌ سڄي ايران سان ڳنڊجي وڃي . ڪن 
سندو جي سموري وهڪري کي حد مقرر ڪيو وڃي ها ت سنذ ٻن 
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ڀاڱی ۾ ورهائجي وڃي ھا ۽ ان جو حاڪم يا والي سیان نور 
محمد ڪلهوڙو ٻِن بادشاهن جي ماتحت ٿي وڃي ها . ٿس دنىي 
ٿي سگهيو ت نادر شاه ڪنهس اهڙي سٽاءَ سان اتفاق ڪري ھا 
جنهن سان سنڌ جي وفاداري ٻي حصن ۾ ورهائجي وڃي ها شايد 
نادر شاه جي نيت هئي ت جيڪو علاگقو آڳاٽي ڏينهس ۾ ايراني 
سلطنت جو ويهون پرڳڻو هوندو هو سو وري هٿ ڪريان . 
(ايج . ٿي. لئمبرڪ _ سنڌ هڪ عام جائزو ص 336) 
"هماڪڙي" اگزتين رياست بهاولپور کان وٺي بکر سکر تائين جي 
سرزمين کي ڪيتري عرصي تائين سرسبز ۽ آباد رکيو هس باري 
۾ ربورتي لکي ٿو ت ”اتين وسهڻ لاءِ سبب آهي ت ارڙهيسيى صدي 
عيسوي مر هاڪڙو سنڌ منجهان ٻيو نہ تہ ڪڏهن ڪڏهن ضرور 
وهندو هو. ان ڳالهھہ جي ڇٽي تابتي آهي تہ 1742 ۾ تائين ان 
منجهان شايد سڻاڻي مند ۾ روهڙي تڪرس جو پهڻ عمر ڪوٽ 
جي ڏکڻ ۾ هڪڙي هنڌ تائس نيو ويندو هو (لمُمبرڪ ص 336) 
بهرحال الله تعالي جي فرمان مطابق ”تلڪ الايام نداولها 
بين الناس" ( اسين ماڻهن (قوصس) جي وچ ۾ر ڏينهس (زماني) جي 
ڦير ار ڪندا رهون ٺا) سنڌ جي ڌرتي ب درياه بادشاه جي ڪنهن 
وڏي دڳ مٽ جي ڪري ڪڏس آباد ۽ شاداب تہ ڪڏهن وري 
نسوري سح . رڻ پٽ ۽ بي آب ٿيندي رهي آهي . لئُبرڪ جي 
لکڻ موجب ”عيسوي سن 1819 کان سنڌو جي رخ ۾ر ڪي بہ 
انقلابى ڦيرا نن آيا آهي. البت هو پاڻي جي مندائتي گهٽ واڌ سار 
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مڪاني طرح ڦير ٿار (ايڊجسٽمنٽ) سداڻين ڪندي رهي ٿي ۽ ار 
واسطي ان کي وقت ب وقت ننڊن ننڍن مفاصلل لاءِ جن پنجن ميلس 
جو لوڏو کائڻو پوي ٿو. ان مدي اندر (1819 ۽ ۽ هن جي لڳ ڀڳ) 
۽ خاص ڪري هن جي پوثين اذ (1850 ع کان پوءِ واري دور) ۾ر 
سنڌ جي سيني تي سڀ وڏيون تبديليون انسان (ادم) جي ڪري 
آيون آهن .ڪڪ ڪه يي ڪم کي جاري رکيو ۽ هو 
اش ين ي. واهن جو هڪ ڪارائتو سرشتو (نظام) ورني ۾ 
ڏيُي ويا . مياڻي جي جنگ کانپوءِ گهٽ وڌ نوي (90) ورهن تائنس 
سند جو وڏو حصو انهن واهن تي آباد ٿيندو رهيو جي اُنهسن اس 
گهراڻن (ڪلهوڙن ۽ تاليرن) جي راح مر نهيا ها ۽ جس مر سندن 
جانشيس (انگريزن) رڳو سڌارو يا واڌارو آندو ري آڀاك ډټييٹضن 
جي جن وڏن وڏن ٽڪرن کي خاص ڪري ايرندي سنڌذ م (سانگهڙ 
کان اٻاوڙي ميرپور ماتيلي جي رڻ پٽ تاڻيس ”مر _ =") انهسن 
واهن جو پاڻي ن ٿي پنهتو تن کي انهي وح مر نوان ۽ وڏا ويڪرا 
واه سائنسي طريقي سان کوٿيَ آبا ڪيو ويو" (لگمبرڪ ص 341) 
حضرت مالڪا.. تا جي جنم ڌرتي اٻاوڙي ۽ سنڌ بابت 
اوهين ڏٺو تہ ڪيترن ڏکن ڏولاون ۽ ذڏوجهرن مان گذرندي رهي 
آهي پر سي ساو ازل کان انسان ذات جى وسندين واهُن ؟5 
وستيس کي سدائين آباد . سرسسبز ۽ شاد رکڻ ۾ مصروف رهيا 
آهن سويس انقلاب آيا ڪيتريون قومون ۽ تهذيبون سنڌ جي سي 
تي چڙهي منگَ ڏارينديون ۽ کيس ڦٽوڙي ڪنديون رهيون # سا 
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. 1 آ 
ڻاک ] | + - 
- سا ”ت 


۽ سندي تهديب اح ب جين جي نين زند«, اباد ع شا 
يا صٺ تا ني زنده ۽ شاد و آباد رهندي بلا جنين ڌرتي کي مخمسرق 
و مغرب جى لازوال روحاني شياغر ۽ ولي جي هي دعا هحجي اھا 
ڌرتي سڃي ۽ رڻ پٽ ڪىٌيس ٿي سگهي ٿي < ِ 
سائير سدائين ڪرين مٿي سنڌ سڪار 
دوست تون دلبار عالِ سڀ آباد ڪريبن 

انهي حقيقت کي ايج ٽي لئشبرڪ پنهجي انداز ۾ بيان ڪندي 
لکيو آهي ت ” گذريل زمانن تي نظر وجهڻ سان صاف ظاهر ني 
ٿو ہ سنڌ جي تاريخ ڪىُيس ن هر دور مر سندس جاگرافي جي هٿ 
ويل ار “يي آهي اُڀرندي وارياسي جو وڏو رڻ پٽ سندس تقدير کي 
سدا هندوستان کان سڄي ليك ي ڌار رکندو آيو آهي ڪج سان 
البت سنڌ جا ناتا وقت ب وقت ويجها رهيا آهن پر ڪج پاڻ ب اوير 
وارن ڏيهس کان گهڻو الڳ ٿلڳ رهيو آهي ان ڪري سنڌ جا 
سياسي لاڳاپا گهڻو تڻو اولھ ۽ اتر سان رهيا آهس پر جيس تہ 
انهي ملڪس سان لھ وڇڙ ب دراصل هاڻوڪي وقت ۾ر اڇي سڻائي 
ٿي آهي سو سنڌ زمانن جا زمانا مڪمل سياسي نويڪلاڻي هر 
گهاريندي پنهجس ڏيهي گهراڻس جي ئي حڪمراني هيٺ رهي آهي. 
اهڙا وقت ب گذريا آهي جڏهي ملڪ جي بنيادي هم آهنگي جى 
حاڪس جي ماتحت رهي اهي . ڊيلٽا واري ذيھ مر سومرن جي 
ذري گهٽ لاڳيٹي ود مختاري جو مدو ٽن صديى کان ڪو گهڻو 
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گهٽ ن هو ان ساڳي مدي اندر مٿيس سنڌ تي هڪ ٻي پٺيان 
طاقتور غزنوي ۽ غوري سلطان دهلي جا غلامہ بادشاه ۽ خلجي 
گهراڻي جا عيوضي قابض رهيا سومرن جي راج تي وت بوقت 
جلهون ٿيون پر مات نٿي سگهبا (لئُمبرڪ ص ص 342 , 343 ) 
اٻاوڙو ۽ مالڪان “ جو ولد : سنڌ جي تهذيبي 
سماجي روايت ۽ تمدني قدرن بابت تہ ڪيئي ڪتاب لکي 
سگهجص ٿا پر هن مختصر مقدمي مر رڳو ڪي ضروري اشارا ئي 
ڪري سگهجس ٿا. جيس اوهان اڳ ۾ پڙهي چڪا آهيو تہ 
اوٻاوڙو اتر سنڌ جو هميش۔ دنگائي علائقو رهيو آهي . 
اٻاوڙي پرڳڻي جون حدون ڪٿان کان ڪيس تائيس هيون تفصيلي 
تاريخي حرالا ۽ اثار نہ هجڻ جي ڪري ان ڳالھہ کي حتمي ۽ 
فيصلاگتي انداز م بيان ڪرڻ ڏاڊو ڏکيو آهي پر ”حال پريان نال" 
موجب پنهجي ڄاڻ . مطالعي ۽ ڪن ڏند ڪٿائن جي سوجهري ۾ 
جيڪي ڪحي۔ معلومہ ئي سگهيو آهي سو پريس جي خدمت ۾ 
پيش ڪجي ٿو. 

اٻاوڙو جٌّيس تہ ابن بطوطہ جي سفر نامي ۾ر ٻڌايو ويو آهي 
انيس صدي هجري (چوڏهيس صدي عيسوي) جي اوائلي ڏهاڪي ۾ 
مشرق ۽ معرب جي سياحن جو مرڪز ۽ سنڌو کي ڪشمرر يا 
ڀونگ واري پٽڻ کان ٽپڻ بعمد سند جو پهريون مرڪزي شهر شہ 
جنهن مر بقول ابن بطوط حاڪم (گورنر) رهندو هو جتي ابن 
بطوطہ جهڙي عالمہ کي مقامي اهل علم جي صحبتن. علسي 
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ادبي 2 روحاني ڪچحهرين ۽ روخ رهاڻسن ايڏو تہ مناتر ڪيو حجو 
هو هن شهر ۾ر آڈ مهينو کس رهيو ٻيو هو . وري هتان جي اهل 
علم دوستن جي مشوري سان ٿي هو درياد ٽٻي پاريس ڪنڌي وني 
هند ۽ سند جي»ن ناليواري سهر ڍر راي بزرگ ۽ ان وقت جي عالم 
اسلار جي وڏي ماهر تعليم روحاني پيشوا ۽ فارسي زبان جي 
صاحب طرز شاعر حضرت عثمان المروندي مشهور ب لعل شهباز 
قلندر سهروردي جي ملا قات لاءِ سهوڻ شريف وڃي پنهتو . غشرض 
اٻاوڙي پرڳڻي جي تهذيبي تمدني ۽ لساني آثار جي پکيڙ اج 
سوڌو مشر ڏانهسن هاڻوڪي ضلع رحيميار خان جي تعلقي 


ٍ لياقتپور (اڳوڻي الله آباد) تاڻئس اولهہ مر قديمر زماني مر اروڙ 


ئين ۽ مغليہ دور کان وئي ڪيتريون صديون هاڻوڪي ضلع 
گهوٽڪي جي تاريخي ڳوٺ سرحد تاڻين (سرحد جو نالو سرحد 


هاڻوڪي ڳوٺ سرحد جي ذريعي دنگ ڏيُي ڪري محدود ڪيو 
ويو هو) ڏکڻ پراقلع يسل چي دنگاڻي علائقس تائين, اتر 
اوير مر بونگ ڀارا ۽ سونمياڻي (لڳ اڳوشو چانڊڪو هاڻوڪو 
روجهاڻ مزاري) تائيس ۽ اتر اوله مر ڪشمور ۽ غوثپور تائيسن 
هئي . اٻاوڙو ڪنهن هڪ ڳوٺ شهر ڀا واهڻ جو نالو نہ هو پر 
يت 
يبس مي يهڊ 


بلڪ خود 
شهر رهير آهي انهي ڪري سنڌ تي اتر یا ارله کان ب - 
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اوير واري دنگائي صوبي (ملتان) کان حيتريون بہ جلهون ۽ حملا 
ٿيندا رهيا سمورن حملن جو ”ميدان جنگ" سداڻي اٻاوڙو رهيو 
آاهي ۽ اٻاوڙي سي ٻر پاسي مر رهندڙ قومون ذاتيسون ۽ فلا 
هميشہ انهن جنگن جو کاح بڻندا رهيا آهن پر تاريخ ٻڌائي ٿي ت 
اوٻاوڙي جي رهواسين حملہ اورن جي هر دور مر مزاحمت ڪي 
آهي شايد اهو سبب آهي جو اُٻاوڙي جا ماڻهواح سوڌو مزاحمتي 
مزاح ۽ ذهن رکن نا . ڏهر سردار ۽ هتان جي غريب عوامر حملہ 
آاورن خلاف مدد لاء هميشہ داوواد (لگ مريد شاخ) جي پر سان 


پراڻي ناري جي ڪندي تي صدين کان أباة جانڊين کي راهر ۽ مدد 


لاءِ هر دور مر سڏ ڪندا هكا ۽ هر دور ۾ر ڪنڌي ۽ يونگ ڀاري جي 
علاڻقي مر ڦهليل چانڊيس پونگ ڀارا ۽ ٻاوڙو تي حصلا ڪندڙ 
دشر کي لنڪادي ٻي نهيو آهبي . بهرسجال مت حافظ 
الملت'" چر ”يم . يوقن اٻاوڙو هر دور مر مظلومر ۽ پسمانده هجڻ 
جي باوحود هڪ پر امس صلح پسند محبت ۽ ميٺ واري ڌرتي 
رهي آهي هن ڌرتي هر اچڻ واري مسافر کي پنهجي مادران شفقت 
واري جهولي (هنج) ۾ جاء ڏني آهي . اهو ئي ڪارڻ آهي جر ِ 
حضرت مالڪان “ جو خاندان جتان جو بہ هيو پر اٻاوڙي جي 
سرزمين سندن وڏن کي پنهجا ٻٻُي بازو کولي ڀاڪر مر وجهي 
استقبال ڪيو ۽ ماءُ جي جهولي (هنج) کان ب وڌيڪ پيار ۽ ثر٣‏ 
بخشيو شايد اهو ئي سٻٻ آهي جو سندن وڏڙن پنهجو اصلو=+ 
بط ۾ نماندان تي رصاري چذير. حشرت مافظ المل خر يا 
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با عجمي مشرت جا ها يا مغرب جا پر هاڻ هو اٻاوڙي جا کي آهن 
ٍ اٻاوڙي جي ڌرتي هن ن نسبت ۽ شرف تي جيترو ب فڂر وتان ڳاٽ 


خوثأ مسجد وخانقاهي ڪ باشد 

هميٽہ در و قيل و تال مد 
جّين مٿي لکي آيا آهيون ت حضرت مالڪان “ مختلف مدارس 
۽ مڪاتب مان ظاهري تعليم پرائي والده ماجده جي رهبري ۾ 
اٽڪل پيارنهن ورهس جي ڄمار ۾ وري ٻيهر وڃي سوئي شريف 
پنهتا ۽ مرشد جيلاني " جي خدمت اقدس ۾ سندن وصال گهھڙي 
تائيي حاضر رهي ڪري ظاهري ۽ باطني علومِ جي تڪميل ڪندا 
رهيا . 
”عبادالرحمصیى" جي صفحي 9 جي حاشئي ۾ لکيو ويو آهي تہ 
”مطابق 1254 ھہ 26 ذيعقد ۾ حضرت سيد صاحب (جيلانى 
باد شاه) جو انتقال ٿيو . هن وقت حضرت حافظ صاخ ب جئي عمر 
ويھ ورهيہ هي . هن لحاظ سان حضرت مالڪان “ اٽڪل نو 
(9) سال حضرت جيلاني * جي آندرسي ۽ خانقاه ۾ قيام پذير 
رهيا . انهن نون ورهيس ۾ر جيڪر پنج جه سال كن ظاهري علوم 
جي تڪميل ۾ ٻيا گذاريا هونداڻين تہ اٽڪل تي چار سال کن 


وري باطني تعليمات تزڪپءِ نفس , تصفيءِ قلب ۽ تجليہء روح ِ" 
][7 


٣ع08]1()5608!1((6)‏ ]ا7 8]](60ه 


ب ضرور گهاريا هوندائس . هس ڳاله جا ثبوت موجود آهن ت 
حضرت جيلاني بادشاه “ علومر تصوف ۽ علومہ قرآن وحديث جا 
وڏا ماهر ۽ عارف ها . هڪ طويل عرصو حرمين شرفين ۽ بغداد 
مر رهي ڪري وڏن وڏن عالمن , عارض ۽ ڪاملن کان قرآن حديث 
۽ سلوڪ و معرفت جا علوم پرايا ھياڻين . 

حضرت مالڪان "" بہ نو سال (سوئي) جي قيام مر حضرت 
جيلاني بادشاه کان ايترو ڪجه ت ڀرايو جو سندن علمي اصدد5ل. 
روحاني رمزون ۽ نڪتا, قوت گويائي ۽ روحاني تصرفات ٻڏي ۽ 
ڏسي ڪري وڏا وڏا عالم . صوفي, پير, صاحب ذوق شاعر ۽ 
اديب دنگ رهجي ويندا هئا. 

حضرت جيلاني بادشاه جي وصال کان پوءِ حضرت مالڪا. “ 
ڪجه ٿورڙو عرصو سوئي شريف ۾ر ترسيا پر پوءِ حلد اجى 
ڀرچونڊي شريف ۾ قيام پذير ٿيا سڀ کان پهریان هڪ جامہ 
مسجد جي تعمير جو آغاز فرمایا ڙن جيڪي اح سوڌو پيوري 
عار يا ڀ جي مسجدن مان تمام وڏي , وسيع , حوبصورت مسحد ۽ 
سندن هڪ عظيمر يادگار آهى . 

بر ونڊي شصريف جي آها جامع مسجد * لمسسجد سس علي 
التقوي“ جو عظيم الشان مظهر آهي جو ت سندس تعمبر وقت هر 
سر تي فقير وضو سان ڪلمي پاڪ جو ورد ڪندا هئا ۽ مالڪا.” 
پاڻ ‏ سرون كشڻ, گارو بنايڻ, ڏيڻ ۽ پيس تعميراتي ڪمن ۾ 
نقيرن سان گڏ شامل رهندا ها . انهسن سڀني فقيرن ۽ خود 
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حضرت مالڪان "“ تي حضور صلي الله عل وسلمر جو هي فرمان 
مبارڪ ضادی اچي ٿو ت ” من بني للَه مسجد ابني اللَه ل بيتا في 
الحنت" 

(جنهس ماڻهو محض الله جي رضا لاءِ مسجد تعمير ڪي الله 
تعالي ان جي لاءِ بهشت ۾ هڪ گهر بنائي ڇڏيو آهي) 

خدا رحمت ڪند اين عاشتان پأاڪ طٰينت ٫ا‏ 

مسجد جي تعمير کانپوءِ ب گهر يا اوطاق بنايڻ جي فڪر ڪون 
هس جو ت قرون اولي وانگر مسجد شريف کي سندن عبادت گاهہ 
درسگاھ ذڪر و ذفڪر جو حجرو مهمان خانو ۽ اسميلي هھال 
هُي. رسالءِ سلوڪ جا پڙهندڙ پيارا دوستو ! عالمر تصور ۾ر 
ٿورو خيال تہ ڪيو جو هن مسجد شريف جي هڪڙي ڪن ۾ 
خانقاه ڀرچونڊي جو صاحب سجاده (هادي سائين") ذڪر و فڪر 
مر محو آهي ت ٻي پاسي خليفو دلمراد کوسو مراقبي ۾ر مشعول 
آهي ت ڪنهن پاسي وري خليفو عبدالغفار خانڳڙهي ڇهن لطيفن 
جي مشق ۾ لڳو پيو آهي. هڪڙي گوشي ۾ سيدالمجاهديس 
مولانا تاج محمود آمروٽي مجاهدات روحاني ۽ جهادبالنفس جي 
مش مر رڌل آهي تہ سندس ڀرپاسي ۾ وري عبدالقادر رائيپوري 
۽ شيخ الحديث مولانا حسيس احمد مدني " جو پيرومرشد 
دينپور جو تاجدار خليفو غلامر محمد علمي ۽ روحاني نڪتا حل 
ڪرڻ جي خيالات پر مگسي. خاموش, مراقبي ۾ر ويٺو آهي . 
جيڪر مسجد جي محراب جي ڪنڊ ۾ خليفو ابوالخير (ڪوٹڻٽ 
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وارو) خليفو محمد عمر شاھ عراقي ““ ۽ ڪابل مان ايل خليفو 
عبدالرحمٰى ڪابلي ذڪر و فڪر جي مراقبس مر مشغول آهن تہ 
وري مسحد جي ٻاهرين دروازي وراري ححرن مان ڪنهن سرن پر 
ميا الاب مر لان عپييدالند ستلاىي ڪاقلتانت چَس قاسسسي. 
انگريزي استعمار جي خاتمي ۽ جاگيردار ساهوڪار , ڪامورا 
شاهي معاشري جي ڀسج ڊاهہ جي فڪر ۾ر ۽ ديني, روحاني 
خانقاهي ۽ معاشي و اقتصادي نظام لاءِ انقلابي پروگرامر تسي 
وبجار ڪرڻ مر مست ۽ محو نظر اڃي ٿو. هن جي پر واري ححرن 
مر وري خليفو شمس الديس احمد پور لموي, خليفو رب ڏنو 
هڪڙو , خليفو پير عمر حان نقشبندي (حشمہ ڪوتًہ وارو) خليفو 
عبدالعزيز (ڪالا با وارو) فقير غلام محمد سميجو (رهڙڪي 
وارو) ۽ خليفو غلام علي فقير خشڪ مولودن , نعتن ۽ سماع جي 
تند تنوار مر عارفأنہ ڪلام جي زور تي پنهجون محفلون گرم 
ڪيون أايستائيس ويا هوندا هيا جو تهجحد جي اعلان جو وقت ٿي 
يتا هلبق 0 ٳپو# اهي سڀ جا سڀ ينهجي »يرو مرشد مالڪان " 
جي پيروي ڪندي نماز تهحد ۾ مشغول ٿي ويندا ها . حضرت 
مالڪان "" جڏهن ڀرچونڊي شريف کي پنهجو مسڪس ۽ ديرو بنايو 
۽ مسجد تعمير ڪري اُن منجهھہ ئي مدرسي جي بنياد وڌي ۽ 
باقاعدي خانقاه قائہ ڪئي ت هن وستي جي تقدير ئي بدلجي وئي 
هن ڳوٺ ۾ رهندڙ هندو (واڻيا) ۽ مينگهواڙ ماڙيجا ب لا ال الا 
اللُه جي ذڪر جي ضربس جي تنوار بدي ڪري پنهحي پاڻ ذوق ه 
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] مان لطف اندوز تي ڪري اهي ڪلما حهونگاريندا رهندا 
هئا هي ڳاله شايد اح جي پڙهندڙ کي سمجه ۽ دماعغ ۾ر نہ اچي 
ان هس رمز ۽ نڪتي کي هڪ روايت ذريعي واضح 
ڪيان ٿو . سنڌ جي سعدي فخرالشعرا حضرت علامہ بهاءالديس 
بهائی مرحوم جي خاندان جو هڪ معتبر فرد فقير مولوي 
بڌرالدي, پتافي روايت ٿو ڪري ت ”اسانجو ڏاڏو مولانا بهاءُالديس 
بهائي صاحب (جنهس کي نہ هئج تا ڊ0 4 
سعديءَ سند جو لقب ڏنو آهي) جيڪو حضرت مالڪن " جي 
مجلسس مر گهڻو رهندو هيو . انهيءَ هڪڙي ڏينهس فرمايو تہ مان 
گهڻن بزرگن جون 0 ڏنيون مگر حضرت مالڪان رح جي ِ 
. ۽ ڪرامتس سان ڪنهس جي بہ مثال نہ ڏئي سگهجي ٿي _ 
مولوي صاحب (بهائي صاحب) فرمايو تہ هڪ ڏينهس مان حضرت 
حافظ صاحب جي مجلس پر موجود هيمر هڪڙو هندو پنهجي اهل 
عيال سان مالڪس جي خدمت ير حاضر ٿيو عرض ڪياڻين ت- 
سائيي منهجا! مان پنهجي نياڻي جي شادي ڪئي آهي مکر گهوٽ 
چي مبجيت آنهر زاري سان نٿي لڳي مهرباني ڪري ڪو تعوہ“ * 
تڊ جٿي هن جي محبت پنهجي گهر واري سان لڳي وڃي' .ڪن 
ڪريمس انهي ڇرڪري ڏانھن نهادن دا ۾ تون گهوٽ 

آو |م‫اءُ ڪو تہ ”هاءُ ِ سائين مان گهوٽ ڪيو 


ٰ : : _ٴ= ”ائڻين تنوهان بہ 
آهي”“ مائى جى زبان کان ازخود نڪري دہد 
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شادي ڪي آهي؟" مالڪس ڪريس جواب م فرمايو ت ”ها؛ ادي! 
اسان بہ شادي ڪئي آهي اسانجي گهوٽ جهڙو ڪنهس کي ب 
گهوٽ ن مليو آهي . اسانحجبي گهوٽ جهڙو حسين سهڻو ۽ وفادار 
ڪنهن جو گهوٽ ن آهي ۽ هر وقت اسان سان موجحود آهي , ادي 
جيڪڏهن جويس ت توکي مان پنهجي گهوٽ جو ديدار ڪرايان؟" 
جوڪري جيو ت ساڻين اهڙي گهوٽ جو ديدار تہ ڪرايو! مالڪس 
ڪريمس پنهجي جادر سان گهنڊ ڪري فرمايو تہ ادي اح منهحو 
گهوٽ ڏس جتّيس جو ماڻي ڇادر جو پلاند مٿي ڪري جهاتي پاتي 
ڏنائيسن ت محبوب خدا محمد مصطفي صلي اللَه علي وسلم پاڻ 
موجود ويٺا آهن مائي جي زبان تان ازخود ڪلمي شريف جو ورد 
چارق ٿن زبيز خٴلا' الب ال" الليد ميجيند راسو[ اللّه" حوندي رهي 
ڇوڪري جي ماءُ ڌي جي اها حالت ڏسي سوچيو تہ ڪهڙو راز 
اهي انهي پلاند كڻي ڏٺو تہ هس جي زبان کان بہ ازخود ڪلمي 
شريف حو ورد جاري ٿي ويو . ايها حالت ڏسي ڪرى حورڪري 
جي ٻيَ ب سوچيو ت انهن کي ڇا ٿي ويو آهي انهيءَ ب چادر جو 


پلاند مٿي ڪري ڏٺو تہ انهي سان بہ ساڳي حالت ئي وئي ۽ 


سندس زبان تي ب ڪلمي شريف جو ورد جاري ٿي ويو آخرڪار 
انهي وقت ئي ٽيئي مسلمان ٿي وياءِ پنهجي باقي زندگي مالڪ 
جي خدمت ۾ درويش ٿي گذاريارُن ". جيڪر بصيرت واري اک 
هجي ت هن هڪڙي واتعي ۾ حضرت مالڪان ‏ جي پوري زندگي 


جو عڪس نظر اچڃي سگهي ٿو سندن ڪردار ڪيڏو نہ اود 
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پا ڪيزه ۽ صاف سٿرو هيو ۽ سندن گفتار ۾ ڪيشري نہ شيريني 
اثر ۽ ڪشش هي . عشق رسول صلي الله عليہ وسلمر مِ 00 
مقار ۽ مرتبو ڪيڏو ن بلند و بالا هھيو ۽ سندن تبليغ جو انداز 
اسلوب ۽ طرز ڪيڏي ن وڻدڙ ۽ دل جي گهرايس مر جاء وٺندڙ هشىي 
جو رڳو سندن چهرو پاڪ ڏسي ڪري ڪافر ڪلمو پڙهندا هئا 
الغرض بقول شاعر ع 
ايڪ مجموعء خوبي ب ‏ نامت خوأنم 

راي تمام خوبيس جا مجموعا! مان تو کي ڪهڙي نالي سان سڏيان ) 
الغرض ڏسندي ئي ڏسندي خانقاه عاليہ پرجونڊي شريف قرآن و 
حديث جي تعليمات ۽ روحانيت جو هڪ وڏو مرڪز بڻجي وڻي 
سندس در و ديوار مان قال اللَه حل حلال ۽ ثال الرسول صلي الله 
عليہ وسلمر جون صدائون بلند ٿيڻ لڳيون. ڀرچونڊي شريف رڳو 
هڪ روحاني خانقاه نہ هي بلڪ هڪ عظيم الشان ديني. 
علمي , ادبي ۽ تحقيقي ادارو ب هھئي جتان قرآن مجيد جي پهرئين 
سنڌي مترجم مولانا امروٽي " ۽ مشڪوات شريف جي پهرئيس 
سنڌي مترجمر سنڌي سرائڪي ۽ عربي فارسي جي وڏي ناليواري 
شاعر اديب ۽ مصنف. حضرت مالڪان جي غليفي مولانا 
عبدالغفار خانڳڑهي جي صاحبزادي حضرت احمد سائيس جهڙا 
تلندر. مجاهد ۽ولي ڪامل پيدا ٿيا . خليفي دلمراد کوسي جهڙا 
مسنجاب الد عوات ولي الله ۽ آازادي جي علمبردار . امامر انقلاب 


مولانا عبيدالله سنڌي جهڙا انقلابي اڳواڻ ۽ فلس ولي اللهي 
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جا شارح مفسر ۽ استاد هتان پڙهي ۽ ڪامل ٿي نڪتا. 
پرجونڊي شريف جي دبستان علم و حڪمت ۽ مڪتب فڪر ونظر 
جي روشني جا ڪرنا سرزمين حجاز , افغانستان , ابران,. ترڪي 
۽ مصر کان ٿيندي وڃجي ماسڪو جايان ۽ يورپ تاين پنهتا عام 
ماڻهن جو خيال آهي ت حضرت مالڪان رڳو قران مجيد جا حافظ 
هغاا يا ٻيى لفظي پر سندن ضرا هي آهس تہ حضرت فالڪان“ 
هڪ حافظ . ميانجي ۽ الله الله ڪندڙ درويش ۽ فقير هئا , باقي 
علومر قرآن و حديث ۽ فق و تصوف جا ماهر يا مجاهد , مجتهد ۽ 
روحاني انقلاب جا امام نہ هيا پر آڻيس ناهي سندن ڪتبخاني 
جي وسعت ۽ قلمي ڪتابن جو تنوع ٻڌاگي ٿو تت حضرت مالڪان“ 
صرف جيد عالم مفسر محدت فقيہ ئي نہ هئا بلڪ فقہ ۽ 
روحانيت جي اعمال و اشسفال ذڪر و فڪر ۽ لطائف و مراقبات 
جي مسائل مر مجتهداأن نظر رکندا ها . هن باري مر سعديءَ سنڌ 
حضرت مولانا بهاالديس بهائي مرحومر جي هڪ روايت پيش 
خدمت آهي . نيوايري فقير بدرالديس پتافي لکي نو ت ” منهحو 
ڏاڏو حضرت مولانا بهائي ٻڌائيندو ھيو تہ هڪ ڀيري مان خوأح؛ 
خواجگان حضرت خواج غلام فريد ‏ جي محفل پر ويٺو هيس ت 
حضرت خواج علہ الرحمت جن مون کان يحيو نر ”حضرت حافظ 
محمد صديق جن خوش هئا" مان عرض ڪير ت ”هاءُ سائينا 
حضرت حافظ صاحب خوش هئُا”. تنهن کانپوءِ حضرت خواج- 
علہ الرحمت جن فرمايو ت ”مان هڪ دفعا حضرت حافظ صا<* 
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جن جي حدمت ۾ر ڀرچونڊي شريف ويو هوس سندن مجلس م ويٺا 
هيا سڀن تہ ڪجهہ ماڻھر ڪو شرعي فشوي پڇڻ لاء حاضر ٿيا 
حضرت حافظ صاحب سائلس کان مسُلي جي صورتحال معلوم 
ڪري جواب پر فتوي ڏيندي پهريان قرآن مجيد مان استدلال 
فرماييو وري حديث شريف جي حوالي سان مسكُلي جي تائيد پيش 
ڪئي ۽ پوء وري فقہ جي ڪتابي جي حرالي سان مسځلى کي 
واضح ڪرڻ فرمايو حالانڪہ هن مھل انهین رٿ ڪَتر ڻت تاب 
موجود نہ هيو .“ مولانا بهائي جي روايت مطابق پوءِ حضرت 
غواجہ “ جس فرمايو ت” مان انهي چجرڻ ۾ ڪو وڌاءُ نہ نو 
سمجهان ت حضرت حافظ محمد صدين “ صرف حافظ القرآن نن 
آهي بلڪ حافظ الحديث ۽ حافظ الفقہ بہ آهي ۽ وڏو باڪمال 
عالم آهي ." 

ان ڳاله ۾ ڪو شڪ ناهي ت حضرت مالڪان “" جي ملفوظات م 
جامع ملفوظات فقير مولوي عبيداللَه مرحوم مختلف مقامات تي 
ثران حديث فق ۽ تصوف جا ڪي اهڙا اسرار ۽ رموز مالڪن جي 
زبان در فشان مان نقل ڪيا آهن جيڪي ڪنهن ب مروج ۽ متداول 
تفسير فقہ يا تصوف جي ڪتاب ۾ر نہ تا ملس انهي ڪري هي 
خاڪسار حضرت مالڪان سيدنا حافظ الملت "“ کي بلا مبالغ 
پنهجي وت جو هڪ مجدد , مجتهد ۽ نابفءِ روزگار سمجهي ٿو . 
تب هيس صدي ۾ مشرق ومغرب جي انقلابي صرفيا جي قافلي جو 
هي سرواڻ آخر ڪل سس عليها فان جو جام ٻي 0! جمادي الثاني 
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8 مطابن 22 جنوري 1891 ع تي وڃي پنهجي مالڪ حقيقي 
سن رب:ير حاگزين ٿيو (رسہ اللة تعالي.و رضن غشأ) 

هادي ۽ سالڪان“ : امام العارنين“ جي مصلي تي پهريسسن 
ڀا -ٽت سان سندن بائٽي مولانا حافظ صبصد 
ا4 ”* کي بنجوبهھه سال جي عمر (283]ه 60 ع) هم ويهاريو 
ويو . ٻنهن نا روحاني ڪمالات ڏسي ڪري علما ۽ مشاٿْڂ کيسن 
”هاديءَ سالڪار؛ جو لقب ڏنو . هادي سائين“ جماعت جي 
نظام مر حملي خانقاهي امور کي حضصرت مالڪا رد“ جي اصولن ۽ 
سندن تقاضائن مطابق هلايو . پاڻ رڳو هڪ خانقاه نشسس فنير ن 
هئا بلڪ امام العارفين وانگر وڏا مدبر, منتظم ۽ فراست 
ايماني جا پيڪر هئٌا اهو ئي سبب آهي جو پاڻ پنهجي دور ۾ 
جماعتي ۽ خانقاهي امور سان ڳڏ حضرت مالڪان جي 
تعليمات کي , سندن مجاهدان ڪارناصس کي . تحريڪي , تبليغي 
۽ اصلاحي مس کي چار چنڊ لڳائي ڇڏيا . ننڍي کنڊ مر جڏهن 
ڪانگريس ۽ سندس پوئلگ مولويس تحريڪ خلافت جي اڙ ۾ 
”ترڪ موالات" جو حڪر ڏنو ت هن تحريڪ جبي ني پر ندنڍي 
کنڊ جي مسلمانن کي بالعمومہ ۽ سنڌ جي مسلمانن کي خاص 
طرح سان وڏو ڪاپاري ڌڪ پي لڳو تنهڪري هس تحريڪ جي 
اباب هار سائين.“ سنڌ جي نامور عالم ديس حضرت مخدوم 
ميس“ (پٽ ميان ضلع شڪارپور) ۽ اعلي حضرت مولانا احمد 
رضا بريلوي“ جهڙي اڪابر علما کان فٹوي گهرائي هي تحريڪ 
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خلاف سخت مزاحمتي ڪردار ادا ڪيو ۽ سنڌ جي ڪنڊ ڪڙح ۾ 
هي آواز پنهچائي ڪري سنڌ جي مسلماني کي هس هاڃيڪار 
تحريڪ جي اتثرات کان بجايو. هادي سائين“ جي دور ۾ر 
برچوناري شريف جي جماعت ۾ر عشق الهي جو سوز, درد محبت 
جي يفرارق گر و زاري عام ڄام ٿي وي هي . 0 
شريف جي ڪنڊ ڪنڊ مان عارفانہ ڪلام .. سوز رات ۽ ذڪر 
ضربي تي وجد , رقص ۽ ديوانگي جا عجب نظارا ڏسڻ ۾ ايندا 
ھئا . هادي سائيي“ جو علمي ادبي ذوؽ ڇو ت مالڪانڻ“ جي 
علمي جشمي مان سيراب ٿيل هو تنهڪري سندن دور پر تصوف , 
ڪلاسيڪي ادب, ثرآن, حديث ,. فق تاريخ ۽ قرات و تجويد تي 
ڪيترا قلمي ڪتاب خانقاه عاليہ جي ڪتب خاني ہ محفوظ ڪيا 
ويا . هن انقلابي شخصيت جو وصال 25 رجب 1346 ها (1927سع) 


ڇ ۾ ٿيو (رحمت الله علي) 


پورل ساٿين“ : حضرت هادي سائين.“ جي وصال تي سندن 
واحد فرزند ارجمند ناصرالاسلامر حضرت پير عبدالرحمن عرف 
سورل بنافن لا (ولادت 1310 هہ 93_ 2ع) مسند صديقي تي 
حلوه افروز ٿيو . سندن ظاهري تعليم لاءِ جوڳو بندوبست ڪيو 
ويو . فقہ , فرائنض (ميراث) ۽ رياضي جي برک عالمر حضرت 
مولانا مفتي سراج احمد“ (خانپوري) ۽ مولانا عبدالڪريم 
شراروي“ جهڙا اسستاد منرر ڪيا ويا . سسندن دمستار بندي 
ڀرچونڊي جي هڪ نامور خليفي احمد سائين“ خانڳڙهي ڪرائي. 
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ڀورل سائين“ پنهجي بزرگسي جي مسند جو نالو ايدو تہ روشس 
ڪيو جو هس خانقاد جو پڙاڏو ننڍي کنڊ جي ڪنڊ ڪَڙج تائڻيس 
وڃي پنهتو . سندن تاريخي ڪارنامص مان ال انڊيا بنارس سني 
ڪانفقرنس (1946ع) جي صدارتي خطبي ‏ پاڪستان جو مطالبو 
پيش ڪرڻ ۽ مسجد منزل گاد سکر جي تحريڪ مر جيل قبولي 
مسجد کي هندو غنڊن ۽ انگريز حڪومت کان واگذار ڪرايڻ وڏي 
اهمبيت جا حامل ڪارناما آهن . سندن وصال 9 جمادي الارل 
0 ھ (30 اڪتوبر 1960 ع) تي ٿيو (رحہ الله تعالي) . 
ير خدا شهيد “: ڀورل سائين“ کانپوء سندن فرزند اڪبر شير 
خدا پير عبدالرحيم شهيدر.“ جي دستار بندي ٿي . سندن مختصر 
(ڏه سالہ) دور فارسي جي هن مصرعي جي تصوير آهي . ۽ 
خأم بدمر اخ شدمر سوختمر 
(ڪچو هيس جّين پڪو ٿيس ت عشق جي اڙاه مر سڙي ويس) 
سندن دکداگڪ شهادت کانپوء موجودد سجاده نشين جو گرامي 
قدر والد ماجد پير عبدالحليم (سنهڙو شهيد'“) پنهجي شهيد“ 
والد جي گدي جو وارٽ بيو ۽ سندس ورئي جو حؽ ادا ڪري 
ڏيکاريائسي . سندن مختصر دور لاء ڪنهس فارسي جي شاف 
ڪيڏو ن سهڻو چيو آهي تن 
خوش درخشيد ولي شعا, صسخخل ية 
(ذاڊو سٺر جمڪيو . تَر أقسوشس ‏ اوپهرو شعلو ھيو جيڪد 
حلد اجهامي ويو) >. 
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يررل سساقڻين اي طويل دور کان وني سنهزي شهيدر“ جي 
مختصر ترين دور تاڻيس حالات جو درياه ڪَذ اٻارو تہ ڪڏهن 
وري لهوارو وهندو رهيو اهڙي حالات تي جا جئٌي جا چٌحجي بس 
اهل ذون ۽ اهل درد جي خدمت مر جند شعر حاضر آهن . جن ک»ي 
پڙهي اکيون آليون ڪري سنگهجص يون شل انهس سڀنس تي الله 
رن لاير ٿصيجوڻ هي اب 
بورل ساڻي“ جي حضور مر ندرانو 
وي صورتين الُهي ڪس ديس بستيان هين 
أاب حنڪي ديگني ڪو أڱيان ترستيان هين 
شر خدا شهيد بادشاه“ جي بارگاد مر خاڪسار پاران عقيدت 
جا گل 
7791 صا هر ڪڪ مرد غوغا بيست 
هو حلقِ يارأن تو بريشم ڪي طرح نرم 
:. حق و بأطٰل هو تو فولاد هي مومن 


رندو ڏي همين ضخا صحرأ ملني ڪي نهين باب هين شم 


سنهڙي شهيد ” جي روخ پر يح 
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سسنتي ره جو غييون ڪي زبائي 
ههت جس پ1 ٻتي ڪهاني 


آ َ «ماي. 


مصحجد منزلتاه, پرچونڊي جو روشن باب : جيس 


مان اڳ لکيو آهي ت حضرت مالڪان “ عام خانقاهي پيران هثا 
بلڪ مجاهد ڪبير هئا ۽ اُهو جذبءِ جباد کيس پنهجي روحاني 

امام خاندان راشديہ (يسران باگارغم ڳاڻ . ورتي مم 590 
جي وڏي مثال ”اد اور | هي جنهيسن جسي تفصيسل 
عبادالرجصن ۽ ٻين ڪتابن پر آيل آهي . خانقاه پرچونڊي جى هي 
جدبء جهاد جو آخري نظارو تعريڪَ مسحد منزلگاه 2 نظر اچي 
ٿو. سند 3 جه تاريح - ورماڱي کان اڳ س کر جي فديمر ! 
تاريخي مسحد منزلگاه جي ملنڪيت تي هندو مسلہ‫ نسادات بريا 
ٿيا هئا. جنهن مر ضلع سکر, حيڪب آباد. لاڙڪاڻو ۽ ڀرپاسي 
جا سمررا مسلمان ڳڏجي ويا ۽ مسجد منزلگاه جي هر تحريڪ 

جي اڳراڻي ناصرالاسلام والمسلمين حضصرت پر عبدالاحمس 
عرف ڀورل ساڻين (ٻيون سجاده نئسين ۽ يون انسيخ برجونڊي 


شريف) ڪہ : سا 5" ! أ يپ 
تن صابي شٻي , حضرت يورل ساڻين ينهحن هزارن مريدن 


کي وي وڃي ' ٰمسجد منزلگاد" مر لنگر انداز ٿيا. سکر جي 


ار ٣‏ » ص 
تو ټټ٬بڀبڄ‏ يټ هه 
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وڪوڙي ويا آخر نيم فوجي دست ۽ پوليس جي اٽالن جى ڀرپور 
حملىي سان حضرت پڀورل ساڻيس کي گرفتار ڪري ڪراچي سنٽرل 
جحيل مر بند ڪيو ويو. 

تر يڪ مسجد منزلگاه جا حقاق : حقيقت هس ريت آهي 


ت جڏهن هر پاسون تحريڪ مسجد منزلگاد کي ناڪامي جر منهسن 


ستحاده نشين پر جوندڊيىي شريف پر عمدالرحصن عرف بورل سائين 


هن تحريڪ جسون واڳون پنهجي هٿث مر ورتيسون ۽ هزاريسن 
عقيدتمندن کي ساڻ ڪري وڃي سنجد شريف پر داخل نيا . 
اڪٽوبر 1939 عم مر حڪومت مسحجد منزلگاه کان جيڪو پهرو 
هٽايو هو سو پورل سائين جي جماعت جي زور ڪري هتايو هو. 
جڏهن شڪار پور ۽ سکر جي ماڻهن جو پهريون حٿو جيل ۾ بنلد 


ڀرجونڊي شريف جي جماعت جي هٿ ۾ هيو . پير عبدالرحمن 


بزرل ساثين جي شخصيت ۽ پرجونڊي شريف جي جماعتي طاقت 
کي ڏسي ڪري هندو غنڊا. ڪانگريسي ليڊر ۽ انگريز عملدار 
بوركلاثحى ويا. ظاهري طور تي هندو اڃان تائيسن مسجد واري 
مامري بر پاڻ کى الڳ لڳ ۽ غير جانبدار رکيون پي آيا پر 
جڏهن ڀرچونڊي شريف جي پير ۽ جماعت هس مامري کي پنهجي 
هك پر ورتو تہ هندو مجچرجي ٻيا ڇو تہ هندون کي ڪلمو پاڪ 
پڙهائي مسلمان ڪرڻ ۽ هندو غنڊن ڄي تشدد جو طاقت سان 
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متابلو ڪرڻ جي سببان هندون جي سينن ۾ر پرچونڊي شريف جمي 
اداري لاءِ بقض حسد ۽ ڪيني جي باھ هميشہ کان ٻرندڙ هي . 
هاڻ مناسب موقعو ڏسي ڪري اهي نروار ۽ نشابر ٿي صيدان ۾ 
نڪري آيا ڃنانچ انهس ڏينهس ۾ جڏهن مسجد منزلگاه جي 
تحريڪ عروح ۽ شباب تي هي ۽ پير عبدالرحمر پورل ساڻين 
جماعت سوڌو مسجد منرلگاه ۾ لنگر انڌان هيسو سندن فرزند 
اڪبر ۽ مستقيل جي سحاده نئسين پر خبدال رٽ تي هندفڻ أ 
بازار مان مشينري جو ڪجه سامان ورتيون جوڪ گهنن گهر 
ڏانهن نڪتو پي آيو , هندو غنڊن مٿس اوجتو حملو ڪيڀو پر هو 
شينهن مڙس هو انهن کي ڌڪيندو مڪيندو پنهجي طاقت جي زور 
۽ اللَه جي مهرباني سان سندن گهيري مان نڪري هڪڙي ٻگهي 
تي سوار آڻي ڪري وڃي سکر رببلوي اسٽيششسن تي پنهتو ۽ اهڙي 
ريت الله تعالي کيس هندو غنڊن جي خوني حملي کان ذري گهٽ 
ايو ٍَ 

صاحبزاده ميان عبدالرحيمر تي حملي جي باوجود برجونڊي جي 
جماعت مسجد جي آزادي لا متحرڪ رهي سرڪاري فوج ۽ 
پوليس جي حملي وقت بہ مسجد شريف مر برجونڊي شريف جو 
سجاده نشين مجاهد ڪببر ناضرالاسلام والمسلمين سيدنا 
حضرت ڀير عبدالرحمن تادري النقشبندي المعروف ٻورل ساڻين 


پنهجي جماعت سوڌو موجود هو ۽ سرڪاري افسرن کي پنهجي 
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گرفتاري پاڻ ڏني هيائيس گرفتاري ڏيڻ مهل پنهجي جماعت کي 
ارشاد فرمايو هيارُن ت ”جماعت سڳوري ! شهيد ٿيڻ قبولجو پر 
مسحد جو قبضو هندو ۽ انگريز کي نہ ڏجو” ۽ آئيس ئي ٿيو جو 
پير صاحب قب۔ کي سرڪار وني وڃي ڪراجي سينٽرل جيل مر 
نظر بند ڪيو ۽ پرچونڊي شريف جي جماعت مسجد شريف جي 
واگذار ٿيڻ تاين مسجد منزلگاه ۾ مورچہ بند ٿي ڪري پنهجو 
سموري. وت ضرب ساڻ ”لا ال الا الله" چي ذڪر ڪَرڻ, قلارت 
ڪلامر پاڪ , نعردءِ تڪبير ”الله اڪبر“ ۽ فرضي ۽ نفلي نمازن ہہ 
ڳوئن ۽ شهرن مان آيل ٻيا ب سچا 'كرا مخلص ۽ سرويج مسلمان 
شريڪ جهاد ها پر هن تحريڪ جي اصل اڳواڻي ڀرچونڊي 
شريف جي روحاني تاحدار حضرت يورل سائڻين ڪئٿي ۽ سرن 
حون قربانيون ڏيڻ لاءِ وري سندس جماعت سڳوري اڇچي سر 
جهوليو توڻي جو مر جماعت کان ٻاهر جا مجاهد مسلمان ب گهڻي 
تعداد مر شريڪ جهاد ها بهرحال 
خناأ , حمت ڪند أين عاشتان پأاڪ ينث را 

حضرت مالڪان “هڪ مصسضف ۽ شاعر: حضرت 
مالڪان “ جي مجلس ۾ هميشہ عالم فاضل درويش شاعر اديب 
۽ سڂنور حضرات جمع هوندا هئًا سندن علمي ادبي ناتا سند ۽ 
اڳوڻي رياست بهاولپور جي نالي واري اهل علہ ۽ ارڀاپ رن 
سان هميش قائم رهيا . خواج غلام فريد جي مرشد ۽ وڏي ڀاءُ 
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حضرت فخر جهان , مولانا عبدالغفور همايوني , مفتي محمد 
ابراهيمر ڳڙهي ياسيني . مولانا محمد ابراهيمر سرحدي (سنڌ 
رياست ۽ پنجاب جو وڏو عالہِ محدتث مفسر استاڌذالعلما مولانا 
ندر محمد انڊڙ برنگ واري جو استاد), بگاسير ۽ قبي جامي 
جا انڊڙ فقير. کگهڙن جا مخدوم (حضرت مخدوم عبدالخالق 
المعروف مخدوم ديس محمد وغسره) سنڌي ۽ سرائڪي جي 
مشهور شاعرن خوش خير محمد فقير ۽ دريا فقير جهڙن صوفي 
شاعرن سان هميشہ سندن روح رھاڻيون ٿينديون هيون.انهن مان 
اڪٽر ارباب علمہ و فن حضرت مالڪان "" جي خدمت ۾ر ڀرچونڊي 
صريف اخاضر ٿي ظاهزي ۽ روعائي ضيافض.كان لڌت٬ڀاب‏ ٹيندا 
نئا نهر جي تفسل خت ظبالڪان جي اڪٽر سوا: نح نگارن ٽ 
لکي آهي ۽ ڪي راقعا وري حضرت مالڪان جي ملفوظات ۾ ب 


محفوظ آهن . حضرت مالڪان ““ جو علمي ۽ ادبي ذوت ايڏو ت 
تو ۽ وڃو هھيو جو موقع محل جي مناسبت سان گهڻو ڪري 


پڙهندا ها جن پر بلنديءِ تخيل ۽ رفعت مضمون سان گڏ رصوز د 


اشآ نا نڪُتا ب سمايل هرندا هئتا. مالڪانڻ اي پنهجي 
تصنيفات مان هن مهل تائين حضرت صاحب سجاده جي ڪو شب 
سان ٻ ڪتاب مليا آهي هڪ سنڌي بيتس تي مشتمل د سال“ 
سلوڪ" ۽ هڪ فارسي ۾ لکيل ملفوظات جو نسخو. حقين ازهاڻ 
پڙهي چڪا آهيو ث خضرَت مالڪان جو ڪتب خانو بلند پاله 
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فارسي عربي ۽ سندي قلمي ڪتابس جو هڪ نادر خزانو هو . 
انهي خزاني مان هت ڪوه نور کان بہ ويڪ جمڪندڙ تن هيرن 
جو بختصر تعارف پيش ڪجي ٿو اميد ت پڙهنداڙ حضرات انهيءَ 
معلومات مان جاڻ ۽ لطف حاصل ڪندا . ٍ 
حضرت حافظا الملت جا اهي ملفوظ اٽڪل 145 صفحي تي لکيل 
آهي جيڪي مولزي محمد شريف نالي سندن هڪ معتقد مريد ۽ 
خليفي جي نوجوان پٽ مولوي عبيدالله مرحومر جمع ڪيا آهس ۽ 
ملفوظات جي روايتس مان معلومہ ٿٌي ٿو ت ملفوظات جع ڪرڻ 
جو ڪمر حضرت مالڪان "" جي آخري دور مر شروع ٿيو هو ڇو تہ 
ڪتاب مر خانقاه شريف جي بنياد رکڻ کانپوء هند سند جي ڪنڊ 
ڪاح پر سندن تبليغي سفرن جو ذڪر گهڻو ڪيو ويو آهي مولوي 
عبيدالله فقير جي باري ۾ هس مهل تائين ڪا تصديق شه: 
معلومات نہ ملى آهي پر خاڪسار جو خيال آهي تہ مولوي 
پرپاسي جي ڪنهن ڳوٺ جو هيو . ڪتاب جي آخر ۾ اٽڪل 240 
يٻ ييج يټ يدر 
صوفي شاعرن جا ڏنل آهن جن مان گهشا ب* 
عبداللطيف ڀٽائي “ جا آهن هي آهي بيت آهسن جيڪي حضرت 
2ج .يو رن 
ماڪان“ پنههي يج تب پياسي سان پڌائيندا ها 
سان روح رهاڻ ڪندي موقع محل جي متا 
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ملفوظات جي جامع مولوي عبيدالله فقير اهي بیت تبرڪ طور 
ملفوظات جي پڄاڙي م لکي هميشہ لاء محفوظ ڪر ڇڎيا آهس. 
اهي بيت حضرت مالڪان مختلف اوثات ۾ پاڻ اهل مجلس سان 
اوريندا هئا . هن ڳالهھہ جو ثبوت هي آهي ت جامع ملفوظات 
مولوي عبيداللَه فقير بيت نقل ڪندي بيتس جي منڊ مر لكيو آهي 
ت " ابيات ڪ در حضور موفور السرور انحضرت قبلءِ عالمر 
قدس اللَه سره العزيز باستماع رسبدند .” (يعني تہ آاهي بيت 
جيڪي انحضرت قبل عالم قدس اللَه سره العزيز جي انتهاڻي 
خوشي بخشيندڙ بارگاه مر ٻڌڻ مر آيا.) انهي مان ب ڳالهيون ثابت 
ٿس ٿيون هڪ تہ اها ڳالھہ جو آهي بيت ملفوظات جي جمع 
ڪندڙ مولوي عبداللَه فقير پا حضرت مالڪان '* جي مجلسن ۾ 
ٻڌي نتل ڪيا ت جيس مالڪان “ جي علمي ۽ روحاني محجلسن 
جا اهي هيرا جواهرات ملفوظات سان گڏ هميش لاءِ محفوظ ٿيو 
ٻون مولوي عبيدالله فقير (جامع ملفوظات) حضرت مالڪان جي 
وصال کانپوءِ ب زنده ھيو ۽ ملفوظات جو هي نسخو ب مالڪان 
جي وصال کان پوء ڪتابت ڪيو ويو آهي جو تہ انهس بيٽن جي 
منڊ پر عبيداللَه فقير جيڪو نوٽ فار س ير لکيو آهي هن نه“ 
مر مولوي عبيداللُه حضرت مالڪان جي نالي سان گڏ قدس ال“ 
سره لکيو آهي ۽ اهو جملو وصال کان پوءِ لکيو ويندو آهي: 
ملفوظات جو هٹ أڀل نسحو خود مصنف مولوي عبدالله فقڃ جي 


هٿ لکت ملومر ٿشي ٿو ڇو ت ملفوظات شريف جي پهرين صفحي 
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(خطيء افتتاحيہ راري صفحي) تي حاشئي جي کاپي پاسي کان 
مٿي بسمر الله الرحمن الرحيم جي ڀڄاڻي سان لاڳيڻو مصتف 
مولوي عبيدالله فقير جي مهر لڳل آهي . مپر جا لفظ هي آهس 
(رحمت حق بر عبيدالله ) ۽ مهر جي مٿان سندس خط ۾ر لکيل 
اهي ت ”مالڪ الصحيفتہ المنورد صاحب الخاتمہ“” (هس روش 
صحيفي (ملفوظات) جو مالڪ هن مهر وارو آهي) ۽ هي اکر 
ملفوظات جي ڪتابت (لکائي) سان بالڪل ملس ٿا گريا ساڳيو 
اهي ملفوظات مالڪان جي علمي ادبي ذوق قراني معلومات . 
علم حديت تي گهري نظر . فقہ ۽ تصوف جي مسائل تي اجتهادي 
دسٽرس ., جا مظهر آهن . ملفوظات عالي مان سندن علمي ادبي 
بلند نظري جي ڄاڻ پوي ٿي . ملفوظات جو اردو ترجمون اسانجي 
عزيز دوست سيد محمد فاروت القادري (ايمر اي) ڪيو آهي ۽ 
هاڻ هي خاڪسار ملفوظات جو سنڌي ترجمو فارسي واري اصل 
نسڂي تان ڪري ٿو جيڪو بشرط حياتي ايندڙ سال اهل علم 
جي خدمت بر پيش ڪيو ويندو . انشاء اللَه العزيز وما ذالڪ علي 
اللَه بعزيز . ڇ 

منتخبات الحديت (حافظ الملت حضرت مالڪان ““ جو چياهٺ 
(66) حدڀش جو انتڂاب فارسي ترجمي سان) 

جن اليڪا جي ڪتاب خاني مر سندن هك حو لكيل 
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جاهٺ (66) حديس تي مشنمل هي مجموعو نتيه صثحن تن َٰ 
آهي ۽ مٿى سان گڏ هر حديث جو فارسي ترجمون بہ ڏنل آهي . 
احاديث رسول ڪريم صلي اللَه علي وسلمر جي هس انتخڂخاب جو 
ڪو نالو ڪنهن ب صفحي تي لکيل نه آهي ليت خاڪسار هن 
مجموعي کي ”حافظ الملت” جي مناسبت سان ” ڪنزالامت ”جو 
نالو ڏنو آهي . عامر طور تي هس نسخحي بابت اهو مشهور رهيو 
آهي ت هي چاليهہ حديش جو انتڂاب آهي پر خاڪسار جڏهن 
مطالعو ڪيو تہ هس ۾ر جياهٺ (66) حديشون نظر آيون پهريس 
حديث پاڪ غام رواج مطابق چاليهہ حنايشون ياد ڪرڻ جي 
نضيلت بابت آهي باقي پنجهٺ (65) حديشون هيٺ ڏل تفصيل 
موجب ديني , مدذهبي , اخلاقي , روحاني , اقتصادي, معاشي. 
تعليمي ۽ تمدني موضوعات ۽ مختلف امصور تي مشتمل آهس 


منهجي نظر مان حديش جو ڪو بہ اهڙو مجموصو نہ گذريو آهي 


جيڪو ڇياهٺ (66) حديش تي مشتمل هجي عام طرح سان هر 
دور جي علما چاليه حدي جو انتخاب (پنهجي پسند موجب) 
هي ادا مي اي وي مجموعا دنيا پر موجود آهن 
: مٽ (66) حدي تي مشتمل انتخاب مونکي پهرپي ډفى ڏسڈ4 
تت .هي خيال ۾ حضرت مالڪا. ن عامر روش کان 
با سو ڪري چاليهن بدران جياهٺ (66) 4 جو انتخاب شابيد 


آو. 
اها تين. عالي جي 
پئجي وئي هي بيز يي ير 
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حياهٺ (66) سال آهي ۽ پوءِ هر سال تي هڪ حديت پاڪ کي 
پنهجي آخرت جو ذخيرو ڄاڻي ڪري عام دنيا جي روش کان الڳ 
انوکي طرز تي ڄياهٺ (66) حديشس جو انتخاب فرمايو هحجي. 
بهرحال هي خاڪسار جو بنهمي ذوق موجب محض ذاتي خيال 
هي باقي سندن عمر بابت اڳ ۾ لکي آيو آهيان تہ سندن عمر 
حضرت ڀورل سائيس " جي روايت مطابق ستر (70) سال هي . 

حضرت مالڪان ““ احادنيت جي انتخاب مر پنهجي زماني (تيرهيسن 
صدي هجري ۽ اڻويهيسن صدي عيسوي) جي حالات مطابق ھت 
سجاچي ر محاشي , اقتضاټي. جلسي ؛ تعلڀص ۾ ررخاش؛ مساقل 
۽ ضرورتن کي سامهون رکيو آهي ۽ هن نادر ۽ بابرڪت گلدستي 
مر (1) علمر ۽ علما جي فضيلت بر اتڪل نو 9 حديٽون (2) مسجد 
جي آداب ۽ حقوق جي باري پر پنج ”5“ حديشون (3) قرآن مجيد 
پڙهڻ پڙهايڻ ۽ سندس فضيلت بابت چار "4" حديشون (4) اهل 
ايمان سان حسن سلوڪ ۽ سندن حقروق جي باري ۾ر بنج 5“ 
حديثون (5) اذان جي فضيلت ۽ اذان ۾ اڱونا چمڻ بابت ٻ "2" 
حديثون (6) دنيا ۽ دنيا سان محبت رکڻ وازن جي مدمت مر جه 
"67” حديشون (7) نماز جي فرضيت , آداب ۽ ترڪ نماز جي 
عذاب بابت نو "9" حديثون شامل آهي . اهڙي ريت پاڻي پيڻ جي 
آداب. تڪبر حي مذمت. ڪلمہ: طيب جي فضيلت . زڪوات نہ 
جي مذمت ۽ مهمان سان گڏجي ماني كايڻ جي فضيلت جي باري 
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مر ب هڪ هڪ حديث روايت ڪئٌي وئي آهي . 

هن گلد ستءِ احاديث مر ڪي طويل حديثون آهن جن ۾ ٻڌايو ويو 
آهي ت (الف) آهي جه ماڻهو ڪهڙا آهن جيڪي حضرت شفيم 
کان ب اڳ بهشت مر داخل ڪيا ويندا (ب) آدم (انسان) جي نفس 
(ذات) مر چار: جرهر آهن جيڪو ڃىُّن غلطيسن جي ڪري انهن کي 
وڃائي وهندو آهي (ح) اولاد آدمر جا جار قسم آهن (د) سفر لا 
سنگتي جو محجصڻ ضصروري اهي (ه) دنياوي زندگي آاخرت جي 
زندگي لاءِ هڪ نمونو آهي جهڙي زندگي هت گهاريندا سين اُهڙي 
زندگي هن جهان مر نصيب ٿبندي (و) دنيا جو قوامم (قيام) ۽ بقا 


جس (4) يس تي آهي (ز) دنيا جون سخت تڪليشفون حٿّن ش٫ن‏ 


توشي جو هو بنهہ ڪارا حبشي ڇو نہ هجس ۽ دوزخ جي باه 


ڀرجي يا دنزجي وڃن) اُن تي دوزخ جي باه حرام آهي. (ڪ) مومن 
جي دل ۽ سندس نيت جي فضيلت (ل) دنيا با اد مال اي 
شيون ڏاڊيون وڻديون آهس (م) جيڪڏهن ماڻهو الله جي رڙق ۽ 
نعمّْن جي ڪٿرت جي باوجود گناه نيو لن يٴي سس نزڊ رخ 
(اهو مومن ناهي بلڪ) مستدرج آهي (ڪافرن مشرڪن بي دبت 
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جي شعيد: بازي جادڌوگري ۽ اک منڊ کي عربي ۾ اسندراح جيو 
ويندو آهي ۽ اهڙي جادوگر يا عامل کي مستدرح چوندا آهسن (هى 
ڳاله ياد رکڻ گهرجي ت اهڙي ماڻهر لا ايسان جي نعمت ”9 
وڃڻ جو خطرو بہ هوندو آهي . ٰ 
۱ج ) رسالو سلوڪ جو يا رسالء۽ سلوڪ : 

حضرت حافظ الملت جي گم ٿيل علمي خزاني مان هٿ آيل ٽيون 
۾ بايان ڻا پڪ نوز اتي هيرو حضزت مالڪان ‏ جو پنهجو 
تصنيف ڪيل ”رسالء سلوڪ" آهي . هن رسالي جو قلمي نسخو 
ب ڀير عبدالخالق قادري دامت برڪاتهم العاليہ کي بائٌجى جى 
شهبد 3-3 -؟ نشيس ميان عبدالستار پيسو مرحومر کان حضرت 
مالڪان " جي ملفوظات شريف سان گڏ مليو هو . هن مهل تاڻين 
اسانکي ”رسالءِ سلوڪ" جو اهو واحد نسخو ملي سگهيو آهي 
ٻيو ڪو نسخو اڇان تائين هٿ ن اڃي سگهيو آهي ت جّين اسان 
هن سان ڀيتا (تقابلي مطالعو) ڪري سگهون . بهرحال ”رسالِء 
سلوڪ" جا جملي صفحا چوڏهن (14) آهن ۽ هن مر ڪل بيت بہ 
سو اڻٹاهٺ (259) آهس ”رسالءِ سلوڪ" جي انهسن بيسَن مان ڏهہ 
(10) بيت فارسي جا, ٻہ (2) بيت سنڌي جا, ۽ هڪ (1) بيت 
هنڌي جو . ڪل تيرنهس (13) بيت ڌاريا آيل آهس . فارسي جا 
ڪي بيت حافظ شيرازي . مولانا جامي . مغربي., شيڂځ سعدي ۽ 
امي خسرو وغيرہ جا آهن پر انهن مان فارسي جو هڪ بيٽ خود 
حضرت مالڪان “ جو معلوم ٿٌي ٿو هس بيت مر حافظ تخلص 
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ڪتب آڻڻ جي ڪري پهرپس نظر پر هر ماڻهو هن کي خواجہ حافظ 

شيرازي جو سمجهي نو پر خاڪسار هس بيت جي ڳولا ڪندي 
.يآ حافظ شيرازي جا ڇپيل ۽ اڻ ڇپيل ڪيترا کي تسخا تر 
ما. گذاريا ليڪ اهو بيت ديوان حافظ شيرازي جي ڪنهس ب 
نسڂخي مر نظر نہ أًييو 

ڄاڻ پڃاٿاڻ ده ور ثٌ ار ٿو اك اجل 

خر« تو منصف بأش حافظ ان نڪر يا اين ٽڪو 
حافظ شيرازي کان علاوه حافظ جي تخلص ٻيا ټنټڀٻتو ڪجو تم 
مشهور شاعر نظر نہ نو اچي ,٫‏ تنهن ڪَري خاڪسار جو يقيس 
:نيڊ 'اترمان آهق ٌ هي بيت حضرت سن 


سنڌي بيس مان هڪ بيت حضرت شاه عبدالطيف ڀٽائي جو ۽ 


هڪ سندن ڌاآاڏي سيد عدالڪريم شاھ "“ بالڙي واري جو آهي 
انهن بين تي ”رسالءِ سلوڪ“ حي من مر بحث ڪي وئي هي 
بڳتي تحريڪ جي سرواڻ شاعر ڀڳت ڪبير جو هڪ سرائڪي 
نيا هندي بي رات ۾ شاصل آهي فارسي. اوائلي سنڌي ۽ 
هندي جي انهس بيتن کي موقع محل جن نيا بٿ ساڻ استعمال 
ڪرڻ مان راضح يي تو تہ حضرت مالڪان ٣‏ چو مطالعو »“ 
وسيع ۽ ذون تمامر مٿانهون هيو .ڪا نج 

پت پت شريف پر ب فارسي َ‫ سنڌي سال يٻ يع 
۽ لد با سثتخب اسعار موقم مخل جن مناسيت سا 
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ڪيا وبا هن رسالء سلوڪ“ جوا هي واحد ء نایياب نسخو 


ڪرت سنا مس محٽرم پڀر عبدالخالق کي تلاش بسيا 
کانپوءِ جيس ئي بائجي شريف جي شهيد گادي نشيس کان 
دستياب ٿيو تين ئي محترم پير صاحب ”رسالءِ سلوڪ " جي 
عڪسي ڪاپي خاڪسار کي شرح لکڻ لاءِ عنسايت ڪئي . پر 
جيس چيو ويو آهي تہ ”ڪل امر مرهون باوقاتها" (هر ڪم جو 
(قضا ۽ قدر پاران) هڪ مقرر وقت آهي) تسد ال جي هڪ 
مقبول ولي ۽ قطبسن جي قطب جي جوڙيل هس روحاني بنڊار جي 
ظاهر ٿيڻ ۽ پنهجي فيض کي عام ڪرڻ جو وقت شايد اڃان 
ڪون ايو هو جو پوري تياري ڪرڻ جي باوجود تشريحات لکڻ ۾ 
رنڊڪون اينديون رهيون ۽ ڪمر ڳورو ٿيندو پي ويو. چناننہ هن 
ڏينهن کان وئي ويندي اح ڏينهس (2004ِ_7ِ_۱10) تائين پنهجي هس 
فرض مر مشغول ۽ مصروف آهيان ۽ اڃ بہ رسالءِ سلوڪ جي 
مقدمى (مهاؼڳ) حون هيءَ آخري سٽون ويٺو لکان ٿو ۽ منهجو نور 
نظر. فرزند عزيز, جان پدر خالد حسان چانڊيو سلہ ايڊووڪيٽ 
(ايمر اي انگلش ايل آيل بي) ڪمپيوٽر تي ڪمپوز ڪري ٿو ويٺو. 
شل خداوند تقادرو ڪريم اسان گنهگارن جو هي پورهيو ول 
فرمائي (امين) 

رسالءِ سلوڪ جا مشڪل ممام : موضدع. اسلوب ۽ 
مراد حى لحاظ ڀياڻ انچ سلورڪ“ جهڙو ڪو ب طويل منظوم 
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اڳوڻي آهي . حضرت مالڪان " اتر 
رسالي مم اهڙي ٻولي استعمال ڪئي آهي جنهس کي اتر سنڌ. 
سنڌي لفظ. لهجس ۽ لفظي اُچارن جو هڪ حسيين ۽ وڻندڙ 
گلدستو چئي سگهجي ٿو . هي رب تعالي جو احسان آهي جو 
”ساد سلوڪ" جي بيتس جي معني ۽ شرح جهڙو ڏکيو ڪم 


سنڌ جا رهھاڪو هوندي بہ 


خاڪسار جهڙي أبوجخمہ کان ورتو اٿس سح آهي أ_- 

ين سعادت بہ زور 7٤‏ ”يٽا 
بهرحال هي گنهگار خاڪسار ان لاق ت ن هيو پر مالڪن "" جي 
عنايت آهي جو انهس پنهجي روحاني تصرف سان اهو ڪم 
خاڪسار عاجز, بي وس ۽ هيجمدان (ڪجه۾ ن جاڻدڙ) کان ورتو 


ٿو . تس موتي مٰ روڙن ح 
مان اڳ ب عرض ڪري چڃڪو آهيان ت رسالء. سلوڪ جا ڪيترا 
نڪيل مدثامر اهڙا هقاڇي ڇو مظلپ پهريي ډفا م اھا غلظ 
لکجي ويو جيڪو منهجي دل کي ب نہ پي لڳو پر مجبوري تج“ 
لکڻو پيو جو تہ ٻيو ڪو بہ مطلب سمجه پر نہ پى آيو. اهڙي 


تشريحات جا پنان ڪمپوز ٿي جڏهي پروف ريڊنگ لا۔ = ڪسار 
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وٽ ايندا هًٌا تہ اهڙي منجهيل يا غلط تشريحات پڙهڻ سان دل ۽ 
دماع حڪراڻجي ويندا هئا. منجهيل بين جي درست ۽ صحيعم 
حل ن ٿيڻ کان عاجز ٿي ڪري آخر خاڪساز حش ث مالِڪَا. # 
جي روضي مبارڪ تي وجي مراقبو ڪري عرض ڪندو هو ت 
مالڪا! رسالء سلوڪ جو هر بيت منهجي نظر مر الهامي آهي ۽ 
مان هڪ اهڙو گنهگار آهيان جنهن جي دل تي سياه ڪارا ي 
حانيل آهن عرفان جي دولت ۽ روحاني رمزن جي راهس رندن کان 
ب نپٽ ڪورو ۽ اڻڄاڻ آهيان َ 

ڏنگ ويچأرو ڪير جو رسي | دگ 
تنهن ڪري منهجا ساڻيس! انهن مونجهارن جو حل منهجي قلب تي 
القاء فرمايو وڃي . بهرحال منهجي ناداني سمجهو یا ديوانگي 
جُو هن ذانءُ سان رسالِء سلوڪ جا ڪيترائي مقامات حضرت ” 
مالڪا. “ جي زرحائي ٹرڃ ۾ شف اڊ حل ٹيندا رخيا ۽ 
خاڪسار لکندو رهيو تنهڪري چئٌي سگهي ٿو تہ ۽ 
سڀ تمهارأ ڪرم هي مالڪ | ڪ بأًت ميري ڀي بن ئي هي 


رسالي جي ڪاتب (لکندڙ) هي جا ٻ ٽائيٽل تيار ڪيا آهن پهريس 
نائيٽل پيج تي هي جو نالو خط نستعليق پ۾ ”رسادء سلوڪ" 
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سموري عبارت پهرين هڪ جوكٽي اندر تس لائنس مرالکيل آهي 
وري صفحي حجي هيٺ حاشتي واري جاء ني هڪ جو كنو (جهار 
خانو) بنائي هن تر ذاڊي سهتي عربي' خط مر ٣ص‏ احب قوما فهو 
منهمر "لگير اليو هن کقي اخ يد صفحي جي آغخري لائي ۽ 
فارسي جو هي بيت لکيو اس جيڪو هر ڪاتب پنهجي هٽ 
لڳيا. ڪتاب جي ڀڄاڙي مر ضرور لکندو اهي ھ 

من نوشٽمر صرف ڪردير روز ڦاأر 
هن پهريس تائينل پيج جون ٻ تي ڳالهيون ڌبان جوڳيون آهن . 
(الف) هن مر قطب جي لفظ مر اط“ سي مٿان الف واري ڪشش 
ڪونهي لکيل جنهن ڪري " قطب'" بدران " قصب" يزهڻ ۾ اچي 
ٿو جنهن مان ظاهر ٿئي ٿو تہ ڪاتب هي نسڂو تڪنز مر لکيو ۽ 
هن تي کيس نظر تاني جو موفعو ب ن ملي سگهيو. 
(ٻ) هن صفحي تي حضرت حافظ صاحب عليہ الرحمت جي با 
برڪت ڳوٺ جو نالو ”يرجونڊي“ بدران " برجهنڊي "لکيل آهي 
جنهن جي معني آهي ”ڇهنڊي ڀري وٺ“ وڏا فقرا ۽ هتان جا قدہہ 
خاندان بث تن اهو ڳوٺ حض ت حافظ ضّاحب جي اچڻ 
کان پوء انهسي نالي سان مششهور ٿيو ۽ هي کي جساعت جي 
ماڻهو"برجهنڊي" انهي ڪري چوندا هئا جو حضرت مالڪان ” 
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توتي جو اچي هن غير آباد جهنگ ۾ ويٺا هئا پر جيڪو ماڻپ _ 
اله جي ڳولا ۾ هتي اچي ٻيو . فيض جي هن پنڊار مان رهيڪ 
تن هڪ جهنڊي (جيني) (چسين ثؿاس جي تل 7 شهادت واري 
آڱر ۽ آگوني کي گڎاٿي چهيڊي ٻیا چيڻي يي آهي؛ وهود بي 
وڃي. بهرحال هت ن "ڀرچونڊ' نالي ڪا قومر رهندي هئي ۽ ن وري 
ماوراءُ النهر با بخارا واري مشهور ڳوٺ ۽ نهر " برجند" جو هن 
خالص سنڌي ڳوٺ سان ڪو واسطو آهي . گذريل ٽيهارو کن 
سال اڳ تائيس بہ سنڌ ۽ رياست بهاوليور جا حماعتي فقير ۽ 
عام عقيدتمند ماڻهو هن ڀاڳ ڀرئي ڳوٺ کي " ڀرچهنڊي' چوندا 
هئا ۽ اهو عقيدو رکندا هئا ت هت جيڪو ب اچي ٿو هو مالڪن 
جي روحاني خزاني مان هڪ جهنڊي ضرور ٻريون پيسو وجسي . 
پرچونڊي شريف جي ڳوٺ جي قديم نہ هجڻ جي سڀ کان وڏي 
شهادت هیى اهی ت تالپر دور کان وني ويندي انگريزي دو 
تن بابرڪت يجسميسي-_؟_---ڪ: يي 
س 5 
ديهن حا نال ديھ جي ڪنهن وڏي 
ڪنهس گهڻائي راري ثومہ جي 
رن نئ نال ان شهيز ۽ دبيت ڊهرڪي؛ 
جى نالي تي ڳوٺ پڪا حانڊبہ ۽ 
هي جي نالي تي ديهه ڪسون 
نالي تي ديھ جهنگل ملڪ جهڙ 


نالي تي ريڪارڊ ۾ چڙهايا ويند 
. جج 
ها . حين تہ 
نالي تي ديبھ رهڙڪي . .يبن 
ديھ حانڊي حضرت بير ڪمون 


شهيد ۽ ڳوٺ جهنگل ملڪ جي 
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نالا رکيا ويا ۽ اهڙيون ٻيون بہ ڪيتريون ديهون موجود آه. ِ 
ڀرچونڊي جي نالي سان ڪا بہ ديهھہ ريڪارڊ تي ڪونهى َ- 
ڀرجونڊي شريف ديهھ عالمر آرائسن مر آهي تو آص پر جوضدق 
شريف جي پر م عالم ارائين ۽ ٽن جو ڳوٺ آهي . مخ 
موجب حضرت مالڪان ““ پنهجي تعليم جو آغاز بہ انهي ڳوٺ 
(ڳوٺ ڀٽا يا عالم ارائين) جي هڪ استاذ ميانجي محمد موس 
ٻٽو وٽ ڪيو هو . حضرت مالڪان جي هڪ پياري خليفي پياري 
مريد فقير غلامر علي خشڪ جي خانداني روايٽن مان معلوم ٿُي 
ٿو ت حافظ ميانجي محمد موسي پنهجي وقت جو وڏو قاري هو 
حضرت مالڪان " کان علاوه هن مدرسي مر حضرت هادي سائين 
(حافظ محمد عبداللَه سجاده نشين اول پرجونڊي شريف) حافظ 
ٽير محمد مشوري (أحمد ساث يا يڻ ممانڳڙهي جو استاد ۽ مربي) 
۽ حافظ اللَه بخش ڊکڻ بہ پڑهيا هئا . وڏا فقير ٻڌائيندا هئا ت 
حافظ اللُه بخش ڊکڻ جي آواز بالڪل حضرت مالڪان “ جي 
اواز مبارڪ سان ملندي هي . حضرت مالڪان جي حمع ڪيل 
حديش حى انتخاب واري اصل ڪتاب جي مٿان ڪور طور ڪجه 
ڪاغذ استعمال ڪيا ويا آهن پهرين ڪور واري تلهي ڪاغد تي 
موسي فقير جي نالي سان سجع جو هڪ فارسي مصرعو کت اد" _ 
نکيل آهي ”الهي ڪرم ڪِس بموسلي فقير چو ت اها ڪتاب 
الڪي جيپنهجي هٿ لکت آهي ميڪي آهي اه يي 
لت أهر سا سر حافظ ميانجي موسي“ هحجي جنهن وٽ حض٫‏ “ 
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مجيد جا ڪجه سيپارہ پڙهيا هئا . 
(ب) ٻُّيس ۽ اندرس ٽائيٽل پيج تي وري رسالي جو نالو ”رسال 
سلوڪ" جي بدران " رسالو سلوڪ جو" لکيل آهي ۽ سندس 
لکت حجو سال ڪاتب 20 محرم 1335 ه لکيو آهي مصنف جي 
نالي ۽ تصنيف بابت هي عبارت لکي اٿس 
” حڙيل : جناب قطب الاولياءَ حافظ صاحب بجهنڊي شريف جو 
پورو ٿيو.“ 
هن اندرئين ٽائيٽل واري صفحي جي چوڌاري حاشي تي رسالي 
ٳطل جو پسو پوي ٿو رسالي جي ڪتابت ڏاڊي سهڻي خط ۾ 
اي .ڪه لي سان ڳڏ پنهجي قومر ۽ 
گيٽ چر ثالو ش ليكي.و آهي .يا ير وڙ ان 
گهوٽڪي تائين) عادلپور حي مولويس . راحنپور (لڳ اٻاوڙو) 
| رين نا 
جي مولويي ۽ داڙوال (لڳ مريدت اخ ته 8 
حا ذ مصسهو . 
خاندان,. خوشخطي ۽ ۽ ڪتابت جي ميدان جا ٿم ُِ 
نالو نور محمد لکيو آهي منهجي 
شايد هڪ عالم ۽ ۽ ڪاتب 
۽ داڙوال جي مولي گل 
نالو مولوي نور 


7 سس سلوڪ جي ڪاتب پنهجو 
خيال م عادلپور جي مولوين مان بہ 
مولوي نورمحمد نالي ٿي گذريو آهي 
ان ب هڪ عالم ۽ ۽ ڪاتب جو 


محمد حى وڏن 
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محمد ھيو . بهرحال ڪاتب پنهجي تر جو آهي ۽ ڪَتابت - 
حضرت مالڪان * جي رصال مبارڪ کان اٽڪل 37 سال كنبن. 


ټ 
ا 


جو لکيو ويو آهي . توڻي جو ايهو عرصو ڪَو ايڏو وڏو عرصو 
ناهي پر تنهي هوندي ب هي ڳالھ نا ممڪس آهى جو 27 سال 
تائين هن رسالي جي ٻي ڪا ب ڪاٻي (نسخو) ن لکي وئي هجي 
۽ هي نسخحو جنهن نسخي تان نقل ڪيو ويو . آخر اُهو ڪيڏانهن 
ويو ؟ رسالي جي مضاميس اسلوب بيان ۽ پنهجي سلسلي جي 


مرشدن جي ذڪر ۽ بيس داخلي ۽ خارجي شهادتي جي آڌار تي 


بالڪل يقيس سان چُي سگهجي ٿو تہ رسالءِ سلوڪ حض ت 
مالڪان "" جي پنهجي تصنيف آهي.ايڌي وڏي هستى بابت ڪنهي 
کي اها جرات ن ٿي سگهي ٿي ت هو ڪنهن جڙتو (جعلي) ڪتاب 
جي نسبت اهڙي هستي ڏانهن ڪري . رسالء. سلوڪ جي حضرت 
مالڪان * جي تصنيف هجڻ بابت هس کان وڌيڪ ۽ معتبر 
شهادت ٻي ڪهڙي ٿي سگهي ٿي تہ شهيد ميان عبدالستار پيو 
مرحومر (گادي نشين بائًہ ي ۽ خليضہ آمروٽ شريف) جى بيان 
مطابق " حضرت مالڪان “ جا ملفوظات شريف نارسي ۽ 
رسالِءِ سلوڪ جا نسخا ننڌي کنڊ جي آزادي جى سرواڻ مجاهد 
تحريڪ حريت تاح العلماءَ والمشاكًځ مولانا تاح محمود آمروٽي 
جي آخري گهڙي تائيي سندس مطالعي هیيٺ رهيا آهس ۽ عين 
آخري وقت ۾ر اهي ٻئي تحفا پنهجي سراندي کان وهاڻي جي هيٺان 
ڪڊي ڪري ميان عبدالستار شهيد جي والد ۽ پنهجي گهڻگهرئي 
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خليفي مبان محمد صالح مرحوم و مغفور کي ڏيندي بنان ڪنهس 
حضرت امروٽي “ تي اهو سڪرات الموت جو وقت ھيو انهي 
ڪهڙن مالڪس کي پنهچائڻي آهي” بهرحال جشم فلڪ اهو نظارو 
ڏنو تہ " حق ب حق دار رسيد " ۽ هڪ طويل عرصي کانپوء اهو 
نسو ميان عبدالستار کان جناب پير عبدالخالق قادري (سجاده 
حٿّين ت رسالءِ سلوڪ مني صدي اڳ جو لکيل آهي ۽ ڪاتب 
کي حہ مت َ- بح ملهب شو سدو او لازمي طور تي حضرت 
| 
مالڪاڻ“َ * جي زماني يا ميرف ڇر لجا هو يدو. .. لي 
۽ خارجي شهادتن مطابق دسا لِءِ سلوڪ' 'جي تصنيف جو زمانو 
سو 
اتڪا 200[ ھ کان 5 ڙ ۾ تاڻين جو متعين ڪري سگهجي 


حضرت مالڪان " جا ملق ظات عاليہ ب انهي دور مم قلمبند ٿيا 


# تمل گلد سو زسم 
خش دٹ مالڪان حياهٺ (066) حدبٽن تي 
خاڪسا 
تيار ڪرڻ سد 7-- 
.ڪل 280] شہ 


اهت زهاني ‏ ٿم 
ت مالڪار 


رت مالڪان 

کا پ ڍو جي وچ واري دور پر جوڙيو هوندد .نٹ 2 

_ ,لي قادري تقشي يت نن رڪ 
اب ن- ڪ ڻ ۽ پڙهڻ جا طريقا 


ضأئہ 
مر کولي ٻڌايا آهن ۽ هن سان 
105 
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اصطلاحن کي پنهجي رسالي ۾ اڻي انهن کي هميشہ جي زندگي 
عطا ڪري ڇڏي آهي . رسالء سلوڪ جي ابنّدا سلساء عالي_ 
تادريہ جي مختصر تريس تعارف ۽ قادري ذڪر جي طريقي 
سججهايڻ بساڻ ڪٿ رتي آهي ۽ ڪر دوراڻ ناس ڃ ٿڀڃظان جي 
خطرن کان بچڻ جو عمل ب ٻڌايو ويو آهي پوء ذاڪر لاءِ روحاني 
قبض ۽ بسط جي ڪيفيتس کي کولي بيان ڪيو ويو آهي . ذڪر 
نفي اثبات جو بیان ڪندي حضرت مالڪان " ڏاڊي سهڻي 


طريقي سان تصوف جي هڪ اهم تريس مسُلي وحدت الوجود کي 
دليلن سان بيان ڪندي ثابت ڪيو آهي. تصور شيځ ۽ فنا في 
المرشد تي مفيد ۽ خوبصورت بحث ڪئي وئي آهي . هن کان پو 
تصفيءِ قلب , تزڪيءِ نفس ۽ تجليءِ روح جا مراحل ۽ شغل بيان 
ڪيا ويا آهن تلب جي حقيقت بيان ڪرڻ کانپوءِ هس لطيفس جو 
ذڪر پوري تفصيل ۽ وضاحت سان ڪيو ويو آهي ۽ سندن شغلن 
۽ وردن کي ب کولي ٻڌايو ويو آهي قلب مر لطيفس جا جيڪي 
شغل طالب کي ڪمايڻ ضروري آهن انهن جا طريقا ب کولي ٻڌايا 
ويا آهن . شغل اول ذڪر آسم ذات جو. شغل ٻيون آسمر يا الله 
با هو جو, شغل ٽيون پاس انفاس علي الدوام جو , شغل چوٽون 
سان اهڙي ريت بيان ڪيا ويا آهن جو سڀكڙاٽ طالب ب بي 


نَا : ل . مس ڪري 
2 ب ه ن ون عقتصل ڪري ”سب ڪڪ جڪون مص لون گ 
_>= ( يو 1 59 . ْ. اي رز 
""0 ر ِ' ڑ ي .. ت هن گڍ منتامات سناسن ”30 ح 1 0 حو . 
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َ ل. عالبہ تادريہ سان 


بيان سهڻي نموني سمجهايو ويو آهي . هس وح مر حضرت خواح 
آوير ري ”اخ حق رٿ ساد الف ثاني ““ جي لطيفس بابت 
اختلاف کي پوري وضاحت سان بيان ڪيو اٿن . پنجون شغل ذڪر 
سلطاني با سلطان الاذڪار جي بيان مر تہ وري جهون شغل نفي 
اثبات جي بيان م آهي جنهس م فنا في الله ۽ بقا باالنه جي 
مقامات کي دلڪش . نفع بخش ۽ واضح دليلس ۽ مثالن سان 
هان بر نين . يم حر تو ڌڻي “ 
(سوئي شريف) جي مثال پيش ڪندي مونن تي سر رکي منهن کي 
چادر سان ڊڪي مراقبي اندر ويهي ذڪر و ذفڪر ڪرڻ ۽ پڻ دعا 
گهرڻ جو طريقو ٻڌايو ويو آهي . 

شي تټٍ مالڪان ““ سيدنا محي الديس شيخ عبدالقادر 
منسلڪ آهسن تنهن ڪري پنهجي 


ال پاڪ جي اسم ‏ قادر“ جو 


حيلاني - 


هن ڪُ رسالي جي خائمي مت 


ذڌبان أ .اد جي باني حة -. نا 
با َڻ جڪجي وي ...كھ پاڻ قرماڱي ٴ 
نٌ 


حلان ڏانهن پاڻهين 
ي ڪات بي ساط ۽ قادر جي ڪرما 


پورو ٿيو هي نسحو 
الحقط ‏ ۽ ٻولي : 


رسابءِ سلوڪ جو ري -9 9 


رسالءِ سلوڪ . ڪتابت (ل کي * خاڪسار ڪي جنه مت 


پر الات “ ح|نين پڙڑهندڙ جو 
عدالقادر 
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مثال پيش ڪري ٿو جيڪر هن بابت تفصيل سان لکيو وڃي ر 
هڪ پورو باب ئي ويندو تنهن ڪري ڪي خاص نمونا ذجس ٿا ت 


معلوم ٿي سگهي . 


لهتر رسالء سلوڪ جي صورتخطي 


شمار 
أ گَهڻون 


=-7۱ 
- 

: 
ري 


10 


هاڻو ڪي ضو لي 


1 جهن ق. 
20 ڪي راتو ڪبر اُن تون 
ٳاهى ريت حضرت مالڪان ““ ڪجه ۔ اهڙا لفظ ب استعمال ڪيا 
آهن جيڪي يا ت اجوڪي ٻولي ۾ مستعمل ناهن يا وري انهن 
کي پنهجي لسانياتي خراد تي ڇچاڙهي کيس هڪ بالڪل نيس ۽ 
انرکي شڪل ڏني اٿن جيس ت هينيس لفظن مان هسن جي تصدبيق 
نمبر شمار رسا بر آيل شڪل هاترڪي شڪل 

أٌ لتي .- 

3 يراس پُيس 
5 معاملو مامرو 


احان ب استعمال ٿي ٿو) 
. اي ابهو. هي 
ٰ. او (آگا) ==. آغو (آغا) 


0] ط .. 


مٰ اط ساحو (سجو) 
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هر هر 
هوري هوري (آهستي) 


ىي هر هلى هلى يا لڏي لڏي 


رساڻي: سلوڪ بر استعمال ڪيل ڪي لفظ اهڙا ب آهن جن کي 
حضرت مالڪان " پنهجي لسانياتي لغاتي خراد تي چاڙهي تب 
شڪ ڊديڻي انهس تان ڪر ررٹر ان چڻس ات حاچيسي بدران لفظ 
حاجن يا صوفيس بدران صوفس جمع لا استعمال ڪرڻ یا ود 
صناتين ۽ ذاتين جي جاء تي صفاتى ۽ ذاتن ۽ غبين بدران ىجت ۽ 
پکين بدران پکن جو ڪتب أٴؿيا ټررنت شغري تحت تهان ** ِ 


110 


٣ع08]1(156608!1((6)‏ ]ا7 8]](60حه 


جارني نها چير انتصال ڪيه ”مقام كا.“ يو 1٣‏ 6 
نجهان" 


'مقام جو جي معني لاءِ مقامنگًا ۽ انهن معناگي ۾ کي ذات کا 


ذاتنتًا ۽ صفات کان صفاتنثًا صفانتثا جو استعمال ڪرڻ ب انهي. تبيل 
71 آهي ۔ . . 


ء سال سلوڪ ۾ر حضرت مالڪان عربي فارسي جا حملا با ان 
۽ حديش جا ڪي ٽڪرا ب ڏاڍي سهڻي نموني استعمال ڪيا آهن 
۽ اهي عربي فارسي جا حملا حضرت مالڪان “ جي بيتس ۾ 
ان پيا حرڪندا ۽ جمڪندا آهن ڄڻ مناڊي ۾ نگينسو (ٿيسوو) 
جمڪي ٿو جين ت 

نز پگ سرڪ ٽناڪ نار اي ' 
من لِ يذق لم يدر اُهج انهي أ(ه) 
حضرت مالڪان “ جو ادبي ذوق : 
رسالده سلوڪ جي مطالعي مان واضح ٿئي ٿو تہ حافظ الملت 
يش بپ زا(ختان تا ٿو ماڪت علم ن رکندا هئا بلڪہ سندن 


مطالعو ايك 7هادة ۽ وسيع ھيو جو ته .نٽ فت , منطق 


پاڻ 
۽ معاني کان ٺي ويندي سلوڪ و تصرف ۽ شعر و ادب ٿائجن 


ى أ 
هر ميدان جا شهسوار هٿا. 0 
ون 


0 زيا نج 


اما مار نجه نا | متا جي 

ض ان: 

پئ ڪي عاڪنيار ربتالنه صلڍرڪ جي ين يڀ 

يآ ا انان ني أدي ڌنق بات جن ٍ؛ 
ني سان جي "“٬7ڳ‏ 


111 


پيش ڪرڻ چاهي ٿو تہ جيس سندن ادبي ذوق جي بلندي . پختكگي 
۽ وسعت جو قارئين کي پٽو پٹحي سگهي . هن ۾ ڪو شڪ ناهي 
ت حضرت مالڪان ““ خانقاهي نظام سان .راي هڻا. پر خانشا؛ 
نشين ۽ گوشي نشين فقير ۽ صوفي هجڻ جي باوجود توحيد ۽ 
سنت جا علمبردار ۽ شريعت سان ٽڪراڻيندڙ هر بدعت , رسمر ۽ 
رواح جي خلاف متشدد ها ايتري قدر جو جنهن كوه يا ڪڙئي تي 
تماڪ جو فصل بل هجي ها تہ جماعت اُن گوهيا ڪڙئي جي 
پاڻي مان وضو ڪرڻ ب خلاف احتياط سمجهندي هي فقرا دهاس 
نغارن ۽ لهو ولعب وارين شادين جي ماني کان هميشہ پرهيز 
ڪندا هئا. پر هن جو مطلب اهو بالڪل ناهي ت پاڻ رڳو خشڪ ۽ِ 
ڪورا ملا با بي ذوي ۽ ٺلها خداڻي فوحدار هئُا . جو تہ اهڙو بي 
ذون ۽ خشڪ ماڻهو ولي ت جا هڪ سٺو انسان ب تہ لٻکيو وجي 
. هن باري مر عارف شيرازي شيخ سعدي سهروردي "" ڪيذدو ن 
اهٹدب شعر مرنڪڊر خحالٿ ست ورت 
گر ذوق نيست ترا,. ڪڑ طبم جأنوري 
(بدوي جو رجزي شعر (حدي) ٻڌي ڪري اُٺ تي مستي ۽ خوشي 
ڄائجي وئي آهي . جيڪر تو ۾ سٺي آواز ٻدڻ سان ذون پيدأ ن 
شر ال روش ور اونگي (ڏنگي) طبيعت وارو جانور آهين .) 
7 خضرت مالڪان “ جي زندگي جو هر لمحو اعڪام الھهي “ 
سڪ نل اللداخلطن انا مل .لدا ”تن)ماناث“اچتا ص02055 
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آهي هي روايت ڪنهن ب عالمہ يا ڄاڻ واري مسلمان کان ڳجهي 
ناهي تہ حديث ۽ سيرت جي ڪتابن مطابق سرور عالہ صلي الله 
عليہ وسلعمر جي مديني پر تشريف اوري مهل انصار جي هڪ 
قبيلي (بنو نحار) جي معصوم ٻارڙيسن (نياڻين) جڏهن هيءَ 
طلم البدر علينا من ثنيأت ألودأع 

(ودأاع جي پهاڙين جي اوٽ مان (اسانجي شهر يثرب تي) اڄ 
جوڏهيس جو جنڊ طلوع ٿيو آهي) 

دف وچائي وچیائي ڊي يي علي۔ الصلوات 


9997 


ش نيا ۽ ۽ هي حقبقت بہ _ ”صحاح سد جي احاديث ۾ راضج 
ً9 


طور يمس اهي تہ حصرر ‏ 
وسلمر دربار رسالت جي مقبول ترين ً0 حضرت بن 
ال"نصارى رضى اللَه تعالي عنہ کي پنهجي منبر مبارڪ تي وهاري 
ڇ شو منجهان سندس نعتيہ ڪلام ٻڌندا ۽ 
عطا فرمائيندا ۽ 
حضرت حافظ 


مسحد نبوي مر ذوق ۽ 
خوشي جو اظهار فرمائي کيس ظاهري انعام 
باطني انعامہ طور دعائون بہ ڏيندا هئا, تہ پوءِ 
الملت“ جهڙو عاشق رسول (صلي اللله علہ وسلمر) حضور سرور 


نات جي هى عادت مبارڪ ۽ سنت کي ڪُنجت * تت 


ڪا 
ريس مان قراشت 


7 گهندو مه .لج حضرت مالڪان َ 5 ۾ بين 
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راڌل باغ مر جماعت جي خاص فقرا کان مولود شريف . عارفاز 
ڪافيون ۽ صوفيانہ ڪلام بنان سازن جي فقرا جي سوز ۽ درد 
واري هڪ خاص لٌّي . طرز ۽ سمع (سمہ) واري آهنگ مر بدندا ۽ 
لطف حاصل فرمائيندا هئا. اهڙي ريت جمعہ المبارڪ, وم 
ولادت رسول صلي الله عليہ وسلمر. رجبي شريف . ليلہ القدر ۽ 
عيدين جي موفعي تي ۽ خاص طور تي تبرڪات رسول ڪريم 
صلى الله عليہ وسلم ۽ تبرڪات حرم پاڪ جي زيارت جي 
موقعي تي اهڙ ڪلام ٻڌندا ۽ گرب فرمائيندا هئا. هن کان علاوه 
پنهجي علمي محفلى پر ن رڳو صوفي ۽ سالڪ شاعرن جو عربي 
نارسي سنڌي ڇ هندي ڪلام موقع محل جي مناسبت سان ٻڌندا 
ٿا بلڪ پا ٻ ٻڌائيندا هٿا . ۽ هي ساد ڈ خود پاڻ ‏ نارسي. 
سنڌي ۽ هندي نما سرائيڪي زبان مر شعر چوندا هئا . 
مالڪان “ جاهم ذوق معاصرسن : ِ‫ 

حافظ الملت حضرت مالڪانڙ“ جا وقت جي اڪابرن جين ت 
(الف) عارف باالله حضرت سيد حزب الله شاه مسڪيرثه“ روضي 


(يير پاڳارو)(ب) سنڌي ڪافي جا برک شاعر ۽ وقت جا ولي 
ذيخر جهان 


.ڄ 
الله حضرت سيد اصغر سائين (پير ڀاڳارو) (ح) خواحہ 


,7 ر 7 7 . حو 
حشتي نظامي (خواح فريد '* جو مرشد ۽ وڏو ڀاءُ ۽ فارسي : 
** = 27 77 
بلند يا ۽ حدت الوجودي شاعر) (د) وحدت الوجود جو علمہ 


ٴ . . ِ-. ٻح ٰ 5 ذانبہ ؟* 
سرائڪي ڪافي جو بادشاه خواحہ فريد ُ‫ (ه)عالم ٍ. 
ٌ ,7 . * : ايوني 

عاشقن رسول صلي اللَه علي وسلم مول”نا عبدالغشور 
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(حنهن جي هڪ مشهور ء مقول نعت ع ”تنهجي زلف جي بند 
ڪمند رڌا زندان هزارين مان نہ رڳو“ مقبول با رگا رسول آهي) 
(و) صرشيانہ ڪلامر جو اسستاد شاعر خوش غير محسد قفير 
هيسباتي (ز) عارفاأنہ ڪافس ۽ ڏوهيڙن جو بلند يابہ شاعر فقر 
دريا خان زنگيحو(ح) سعديءَ سنف تحار نن هو نا پهياء الكټڪن 
بهاڻي وغيرهمہ جهڙن اهل ڪمال علما, مشائخ ۽ سخنورن سان 
خلرص. محبت ۽ دوستي حا ناتا ها . آهي سڀ حضرات حضرت 
مالڪان ‏ حي روحاني مقام , خانقاهي نظام مر سندن اجتهادي 
ڪارنامن. حدب حهاد. ديني . مدهبي ۽ روحاني مور مر سندن 
نض. اٿ خ ډلټّك نر ۽ سندن پاڪيزه شعري ۽ ادبي ذوق جهڙي 
ڪمالات حا دل جي گهراس مان معترف هئًا ننڍي کنڊ مر سلسد: 
عالہ حشتيہ حا آخري شيخ الڪل حضرت خواح نخر جهان ." 
(ڪوٽ من شريف وارا) حضرت مالڪان " جو ايتري قدر 
ٳاچڻ آهر ڪيدا هما ضو. جدشن مالڪان "* پنهحي هڪ عزيز رچن 
ڌڏ عدالخالؽ المعروف مخدوم دين محمد (کهڙن 


ٰ بح ً ”9 
لا. حضرت خواحڄ فخر جهان کا سيندڻ 


وراري) حجي ڪنهن ڪم ڇ 
مريد نواب آف بهاولپور جي نالي سفارشي خط وٺڻ جي سلسلي 
مر ڪوٽ مٺڻ شريف پنهتا ت هن وقت خواحہ فخر جهان پنهجي 
ححري مارڪ ۾ طلبا کي درس ڏبُي رهيا هئا. حلقء درس *ه۾ر 
وا فربد ب هڪ شاگرد جي حيثيت سان يوعبوڊ هڻا ٫‏ راج 
نخر جهان َ صاحب مالڪ جي وڏي آڌر يا: ڪئي ۽ خادمن کي 


15 


٣ع08]1(156608!1((6)‏ ]ا7 8]](60حه 


حڪم فرمايارن ت مهمانن جو خاص خيال رکجو . سندن حد كار 
وڌيبڪ احترام ڪجو ۽ ٻيو نہ انهن سان ڪنهس قسمر جو سوال 
زاب ن ڪجو ! پر هڪ ڏند ڪٿ (زباني روايت) آهي تہ خواجم 
يرف ٫٬ڂ‏ مالڪان “ کان يحيو ت ”ساڻين اسان ٻڏو آهي خٍ 
ض وهان بي نمازي کي ماني نن ڏيندا آهيو جڏهن ت اللَه تعالي ڪافر 
۽ موص نيڪ » بد سڀ کي رزن ڏيڻ مر ڪو فرق نہ رکيو آهي' 
رتا طا لان 70070 ين ”الله تعالي نہ نئ ڪئپپيسن 
حڪمر جو مڪلف آهي ۽ نہ هن کان ڪنهن قسم جو پڄاڻو ٿي 
سگهي ٿو پر جيڪر اسان کان ٻڇا ڪيائيس تہ اوهان منهنجي 

رض جي تارڪ کي ماني ڇو ڏني ت پو.اسان ڪهڙو جراب ڏينا 
سي“". مالڪن جو اهو جواب ٻڌي ڪري خواجہ فريد طالب 
علمان عادت موجب جوش ۾ بحث کي رڌائڻ لڳا ت تن سندن مرشد ۽ | 
استاد حضرت خو اح فخر جهان کين منع فرمايايو ۽ جيائين “ 
فريد ”بزرگن سان بحث ڪرڻ نامناسب ۽ ادب جي خلاف آهي جنه+ن 


تي خواجڄِ .2 مالڪنَ جي خدمت ۾ معذرت پيش ڪي" 


! 
”عبادالرخصن' 'جي مصنف سيد مغفور القادري مرحوم لکبو أ*ي 


ڪو 
ت مالڪن “ سان اها بحث ڪرڻ رارو خراحہ ن جهان حو 


غاور يو جڏهن ت ڪنڌي ۾ خادم يا طالپ عادو کي اها جرا 
رڪ 


۽ همت ن ٿي سگهي ٿي تہ خواجہ فخر جهان “ جي 1 


مهمان ۽ وقت جي مشهور بزرگ سان ايڏي حجحت ڪري ت 
.زا بت ڃل نو الد ,ررابٽاءَ درايت جي روشني ۾ "4 
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را آهي.. : ٻيو تہ بقول سيد مغفورالتادري ‏ خواح فريد جو اهتو 
حوڻ جو ”هي حران (حضرت مالڪان رح) ظواهر شريعت مر اتل 
آهي" ”ننڊو منهن وڏي ڳاله"” جي زمري مر اڃي ٿو . جو تہ خواح 
فريد جي پيدائش 261 | ه (845] ۾) مر ٿي آهي جڏهن تہ ڪتاب 
”عبادالرحص“ جي مصنف جي نالي راري فرزند ۽ اسانجي عزيز 
دوست سيد فارو القادري اعباد الرحمن“ جي ٻٌين ايڊيخس جي 
مهاڳ مر لکيو آهي تہ ”هڪ محتاط اندازي مطابق پرجونڊي 
شريف بطور هڪ ررحاني خانقاد جي 2060 ه کان اڳ مر قائم 
ٿي جڪي هئٌي.” (عبادالرحصس جو مهاڳ ص '"ي') 

نقراء حماعت ۽ جنهن مخدو مه صاحب (مخدرمہ ديبن محمد) لاء پاڻ 


ڪوٽ مٺنڻ ويا ها سندن خانداني روايتن مان معلومر آن]ّي ٿو ت 


= 


مالڪان ‏ جڎڏهن منن ڪوٽ ويا ها تڏهن خانقاه برڃونڊي 


شريف اڃان پنهجي عروح تي ڪو نہ آئي هئي تنهڪري پاڻ 
مخدومر کي جيو نت ”نوابسن جي منهس چڙهڻ ۽ وڏن پيرن يا 
مخدومن کان سفارش طلب ٿيڻ اسان جهڙي فقيرن کي نس ٿو 
حكائى بر مخدوم صاحب سان جو تہ حد کان وڌيڪ دوستي 
ھن تنهڪري سندن سد اڳڃان ماٺ ڪري هلي پيا ۽ ۽ احرح جهڙي 
ڳاڙڄ. هي آهبي.ن بباش نياڌك وڻيا هشا“. هاڻ ججڪبر 200] هي 
خانقاھ پرجونڊي شريف جو قيام تسليمر ڪجي ت هن کي عردج 
پڪڙڻ لا گهٽ مر گهٽ ڏه (10) يندرنهن (15) سال کين مطلب تہ 
هن حساب سان اهو سفر 270 ه 1275 ھ تائيسن ٿيڻ ممضن 
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لي ٿو ۽ هن لحاظ سان حضرت مالڪان * جي ڪوٽ مٺڻ راري 
سفر دوران خواحہ فريد جي عمر ڏهھہ. (10) کان جوڏهسن (14) 
ورهس تاڻين هحڻ کپي ۽ مالڪس جي عمر مبارڪ سننيهن (37) 
کان ايڪتاليه (41) ورهس تائين ڪاڻي سگهجي ٿي ت هاڻ ڏهس 
با پندرهن سالن جو هڪ طالب علمہ سٿنيهن يا آايڪتاليه سالن 
جي پخت عمر عالمر ۽ بزرگ لاءِ ڪيس جي سگهي ٿو تہ ”هي 
جوان ظاهريٰ شريعت مم قاتل آهي.” حنيقت هس ريت آهي تہ 
بنالڪن "تين ابهيز سترال پا اخقراطن ٴټشي اختپار خټاڻ ند 
خا نيور ڪٽورد) پر سرت فالڪانڻ ” ڦف مان مر ذنل هڪ دعوت 
مر ٿيو هو اها دعوت ڳَڙهي اختيار خان جي هڪ سجاده نشين 
پاراڻ ڏني رتڻي هت ڳزهي جي اها خاقاه ي. رش مسٿلٽڻ خى 
جشتي بزرگن جيٰ هڪ شاخ آهي . حضرت مالڪان ““ ڀول سټد 
صاحب جا مريد خليفا ۽ خادم نماز پڙهڻ جي وقت سستي تا 
ڏيکارن ۽ پنهجن ڪس مر مشغول رهن ٿا جنهن تي مالڪان ‏ پير 
صاحب کي جيو ت صيان صاحب انهن کي نماز لاء جو نٿا چو ! 
بير صاحب ورانيو ت حضرت مان ڏاڍو جيو آهي پر هيءَ سستي ند 
ٿا ڇڏن اهو جسواب ٻڌي ڪَري حضرت مالڪان “ فرمايو ت- 
"حضرتث! انهن حي ماني بند ڪري جڎذبو پاتهي هو شيار ٿي 
ويندا." پير صاحب وراڻيو تہ حضرت مون وٽ ڇند ڳاڻوان مرب“ 
اهي اين ڪرڻ سان ت آهي بہ ڀڄي ويندا ۽ ٻيو هيت ”ا5 
خدا وند تعالي ڪلشاد هندان ڪنافراي يز گسران راه ؛رهيڪا9 


1160 


٣ع08]1()5608!1((6)‏ ]ا7 8]](60ه 


خود رف ميخورند و حق تعالي روزي ايشان بند نمي ڪند! جگون 
نان بي نمازان بند ڪردہ شود ”. (خداوند تعالى جلشان جى درگاه 
را يت ڪافر ۽ ٻانيڻ هميشہ کان سازي حياتي ماني قا تندا 


ٿا رهن .حق تعالي ت انهن جي روزي ڪڏهن ب بند نہ ڪي آهي 


پوء بي نمازين جي ماني ڪيس ۽ جو بند ڪئي وڃي؟) تنهسن تي 
مالڪان ““ حواب ڏنو ت ”حضرت او احڪم الخاڪمين اڪرم 
الاڪڅ آضڀي. آرجفر الراجمس أست آزو ڪسى خاب ڪنتاټ 0 
ڪند و ا:ز بندداو شما حساب ڪتاب خواهد شد“. (حضرت ! هو 
بارگاد تہ احڪم الحاڪمين. اڪرم الاڪرميس . ۽ ارحمر الراحمين 
جي بارگاد آهي هن کان ڪو ب حساب ڪتاب ڪو ب طلب نہ ٿو ڪري 
سگهي پر هن ٻانهي کان ۽ اوهان کان ت حساب ڪتاب پڇيو ويندو.) 
(ملفوظات مالڪان (فار سي) ص 3 ) الغرض اهو بالڪل ممڪن 
آهي تل ڳڙهي. اختيار خان (نزد خانپور ضلع رحيمر بار خان) جو 
اهو واقعو جاجڙان شريف (جيڪو خود ڳڑهي کي تمامر ويجهھو 
آهي) تائيي ۽ هتان کان ڪوٽ مٺڻ تائين وڃي لهم *ي * 
ڃض رت »نڪاڻ #ٻي صسايف گاندبه ان 


ڪ خانقاه 
طالبس کي ياد ميٽ 
نماز» 9 1 
خواڄ فريد ننڌپڻ جي دا اڪ 
علمي بحش ۾ شوت سان حصو وٿڻ جي . م! 
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ناهي . پر خواح غلامر فريد " جو هي جوڻ تہ ”هي جوان ظواهر 


(شريعت جي ظاهري ڳالهيس) مر اٿل آهي ن ت توحيد جي درياه 
جو تارو ۽ بحر حقيقت جو توبيو هي ۽ منهحي خواهش اهي - 
مان سندس محمل (ڪجاوي) کي پڪڙي هن سان گڏ هلان . 
(عبادالرحمن ص ص 59 60) سيد صاحب جي اها ڳالھ حقيقت 
جي آثيني مر صحيح نئي لڳي جو تہ خواحہ فريد جي ولادت 
1261 ھ (1845 ع) مر آئي ۽ حضرت مالڪان ٿا جي ولادت234]| هہ 
(1819 ع) مر ۽ هن طرح خواحہ فريد مالڪس " کان انٽڪسل 26 
سال ننڊا آهى پوءِ اُهي ڪيس جئي سگهس ٿا تہ هي ڳڀرو جوان 


ظاهري شريعت مر ناٿو پيو آهي البت هي ڳالھ ممڪس آئي 
سگهي ثى تہ خواحہ فريد طالب علمانہ عادت موجب ادب کي 
پيش رکندي مٿيون سوال ڪيو هجي جنهن تي خواجہ فخر جهان 
مالڪان ""* جي روحاني مقامِ جي پيش نظرافسوس ڪندي کيس 


رٍ 


ٻڈض ض بت تي پنهٽ ”لا بُشكل عم ا يلو هي بشنيون؟ ب 
7 رڪوع اول ) (هو (الله) جيڪي ڪجه ڪندو آهي هن کان ڪو 
ن ٿو پجي سگهي ۽ ٻيس کان پڇاڻو ٿيندو) ت مونکي مالڪان“ جو 
اهو واقعو ياد اڃي ويو. ڪمال آهي جو سندن هر ڳالهھ م قرآني 
استدلال ملي ٿو. 

مالڪان "' جو قلبي ۽ روحاني تعلق عارف بالله حضرت 
سيد حزب اللَه شاه مسڪين سان دسام گهشو هو پر هو بادشا؛ 
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حضرت مالڪان “ جي ڏاڏي پير جو سجاده نشيس هجڻ جي 
باوحود حضرت مالڪان “ ٣‏ جي حد کان وڌيڪ عزت بلڪہ ساڻن 
محبت ڪندا ها . ديوان مسڪسسن (فارسي) جي مقدمي (مهاڳ) 
مر ديوان جي مرتب لکيو آهي ت ”حضرت مسڪين " جي علالت 
حى دوران حضرت مالڪان ‏ سندن عيادت لاء حاضر ٿيا تہ 
حضرت مسڪين “ اطلاع ملڻ تي سندن اندر اجڻ کان اڳ سوڙ 
(رضائتي) گهراڻي تهہ در تھ ڪري حضرت مالڪان "“ لاءِ وڇراڻي 
پوءِ اندر گهراياون ۽ گهڻي دير تائيس ٻنهن جي وح مر راز رصوز. 
ذوي و عرفان ۽ محبت جون ڳالهيون ٿينديون رهيون گفتگو جي 
دوران حضرت سيد حزب الله شاه مسڪيي مالڪات سان 
مخاطب ٿيندي لب ڪشا ٿيا ۽ فرماياڙن ت " حافظ ! مثنوي مولانا 
”0ص الا ۽ ڪاملى لاءِ جيڪي صفتون ٻڌايرن ويون آهس 
جيه سوه 
َ 
ويوج ملارت ڪندو آهي ت اي محسوس ٿيندو آهي سٿ 
محيد جي تلاوت و 

ڪلام رباني هنيتر _-- به- حيد عالم 
همابوني پنهجي وقت جو 

له عليہ وسلعر جو خوش ددن 


1 
ملاقات ٿيندي هي “ =_ ن 


پر نداي 


شاعر هيو, مالڪي سان جڏهن 
ٰ- ٿا بلڪ "تصور شيڂ 
”7 تو ايد ناهم سان بش ايند 


سهڻي نموني 
مُلي تي حن ت مالڪان “ جي موقف جي 
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ڪري سندن علمي ۽ روحاني فضيلت ۽ مقامر جو اعتراف ڪيائين 
سعديءَ سنڌ حضرت مولانا بهائي جي فارسي ڪَل*ات م 
قدمر قدمر تي حضرت مالڪان ‏ جي منقيت ۽ تعريف مر فارسي 
غزل نظمہ قصيدا مثنوي ۽ رباعيات جا انبارمل ٿا . 
مالڪان“ جو شعري انتضاب : حضرت مالڪان " جي 
ملفوظات واري قلمي نسخي جي آخر ۾ر اٽڪل 240 ڪلاسيڪ 
بيت فارسي ., هندي. سنڌي ۽ سراڻڪي جي مختلف صوفي 
شاعرن جا نقل ڪيا ويا آهن . انهن مان هر بيت , شعر , ڏوهپڙي ۽ 
ڪافي ‏ درد ۽ سوز جو هڪ جهان پنهان آهي عشق و محبت جي 
تڙپ سان معمور هڪ دنيا آهي محبوب جي ڳولا ۽ تلاش واري 
بيتراري ۽ اخطراب جي هڪ ڪائنات سمابل آهي اهڙا پخت بلند 
باہ ۽ اڃي ذون جا حامل ابيات. دوها, ۽ ڪافيون ڪو بلند پا 
صاحب ذوق ئي پسند ڪري ۽ جهونگاري سگهي ٿو . انهس بيس 
جو ڪاتب بہ ساڳيو آهي جنهس فارسي ملفوظات ڏاڍي سهڻي 
نستعلين خط ۾ر لکيا آهن بين واري شروعاتي صفحي تيسم 
الٽه جي بر سان پاسي مر مٿون مٿون لکيو اٿس ت 'ابيات ڪہ در 
حصور موفورالسرور انحضرت قبلء عالممر قدس اللَه سره العزيز 
باستماع رسيداند ". (هي بيت اُهي آهي جيڪي انحضرت قبل“ 
عالمر قدس الله سرهہ العزيز جي وڌ مر وڌ خوشي بشيند بارگا؛ 


(محفل) مر ٻڌذڻ مر آيا.( ڇ 
ملفوظات حجي حامع ۽ ڪاتب فقير مولوي عبيدالله مرحد“4 
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لي هس فارسي نوٽ مان ٻ (2) ڳالهيون واضح تين ٿيون هڪ ت 
هي حو آهي بيت وقت ب وقت حضرت مالڪان “ پنهجي زبان 
فبض ترجمان سان اهل محفل کي ٻڌائيندا رهيا هئا ”9999 
سنڌي ۽ فارسي جا آهي بيت خود مالڪان ‏ جي پسند ۽ سندن 
پنهجو انتخاب آهي جنهن مان ادب عاليہ تي سندن گهري نظر ۽ 
ذوق لطيف جو پتو پوي ٿو . ٻي ڳالهھ هي ثابت ٿئي ٿي ت 
ملفوظات جو موجوده قلمي نسخو ملفوظات جي سهيڙيندڙ ۽ 
ڪاتب فقير مولوي عبيداللَه مرحومر حضرت مالڪان“ جي رصال 
مبارڪ کان پو لکيو آهي ڇو تہ بيتسن جي انتخاب واري هس 
فارسي نوٽ مر مولوي صاحب مرحومہ مالڪان“ جي لاءِ قدس الله 
سرد العزيز جو جملو استعمال ڪيو آهي ڪر هي وصال 
پاتل بزرگن جي نالن سان لکبو آهي . 

ملفوظات واري نسخي جي منڊ ۾ بسمر الله جي خاتمى 
تي ملفوظات جي مصنف جامع ۽ ڪاتب مولوي عبيدالله جى "0 
لڳل آهي جنهن جا الفاظ هي آهن ”رحمت حق بر عبيدالله ".هي 
مهر مر ...3 بالکيل آهي جنهن مر 3] کانپوء وارو انگ صاف 
پڙهڻ مر ن ٿو اچي بهرحال 1300 ت بالڪل صاف پڙهجي ٿو . 
حضرت مالڪان ” جي انتخاب ڪيل بيتن جو وڃور هن ريت آهي. 
ا «فاي كاق ( [9) بيت) 


نن 


.ويال (ڀڳتي تحريڪ جو سرراڻ شاعر (چار (4) بيت) 
. مد ير هڪ عدد سراٽئڪى ڏوهيزو) 
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4 . فقير غلاممر حيدر (هڪ سندي بيت) 

.لي ڪيم اع (هڪ سندي بيت) 

6 . ميوو تخلص جو ڪوقديمہ شاعر يا سگهڙ (هڪ سنڌي بيت) 

7 . هڪ هندي بيت بنان ڪنهس نان جي آهي شايد ڪبير يا 


آ زگ 


دادوديال جو هجي ! 
8 . ڦلو جيٽ نالي هڪ قديمہ سگهڙڑيا شاعر (ب (2) بيت) 
باقي اڪثر بيت شاه عبداللطيف ڀٽائي “ جا آهن جس لاءِ ڪاتب 
نوت لکي نو ت ”ابيات متفرق آزا رسالءَ شاه عبد اللطيف صاحب 
تبد عالم “" 
(مطلب ت شاه عبدالطيف “ جي رسالي جي اُن نسخ مان ڪي 
متضرن بيت ڏحس نا جيڪو رسالو حضرت قبلہ عالہ (حافظ 
الملت) جي مطالعي هيٺ رهيو آهي) 

آهن مان معلوم ٿتي ٺو تہ حضرت مالڪان "* جي مطالعي 
مر اه عبدالطيف ڀٽائي "" جي رسالي جو ڪو خاص قلمي نسخر 
رهندو هيو جنهس مان ڪي منتحضب بيت ڀاڻ پنهجن محلسسن ۾ 
حاضرين محلس کي ٻڌاڻيندا ها ۽ شاه جي رسالي جا آهي بيت 
ملفوظات جي پڇاڙي ۾ لکي ڪري مولوي عببداللَه فقير حضرت 
مالڪان * جي هن انتخاب کي اهل ذون تي احسان ڪندي هميشہ 
لاءِ محفوظ ڪري ڇڏيو ( فحزاه الله احسس الجراءِ و رح الله) . 
هس انتخاب ۾ جتي دادو ديال جهڙي ڀڳتي نقير جا اڻل!)ب 
سراڻيڪي لهجي واري هندي جا بيٹ مل ٿا اتي سن جي وسريل 
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شاعرن ميوو. محمد علي ۽ فلو چيٽ جي ڪلام جو انتخاب ب ڏنو 

7 ّ_- جيڪو اجوڪي اديب ۽ محلى لا. هڪ تحفو آهى ۽ سب 
کان وڌيڪَ خوشي حي ڳالھ هي آهي ت هن انتخاب مر جتي روخ 
: : . ري 6 
َ) زال.ص .۽ 1 
ويو اهي اتي حضرت قبا: عالم روزي ڌڻي ” جي ڪلام جو نمو 


بر بش ڪبو ويو آهي وري هڪ نْيسن ۽ِ عجب جهڙي ڳالھ هي آهي 


حضرتث مالڪان“ جي هي انتخاب مم سندن مرشد ڪريم حضرت 
ننبو ڌڻي ٌ(سيدنا حسس شاھ جيلاني '") جي ادبي ذوي جو ب هڪ 
وأقعو بيش ڪبجو ريو آهي ۔ 

حضرت سالڪان “ جي تصنيف ڪيل ”رسا سلوڪ کان 
اڳ سندن نالي تي صرف هڪ بيت مشهور هيو جيڪو هي آهي . 

َو < 

طف سحن دمبيدم فهر سحن ٿا. گا' 

هب سظ اھ غان بہ سجڻ راه أه 
مگر هن انتخاب مر سندن ٻيا بت ب دستياب ٿيا آهي جيڪي 
حامع ملفورظات جي الفاظ هم بيش ڪحن تا. جامع بلق بات 
لکي ٺو ت پاڻ مالڪان "" علم جي غرور ۽ گهمنڊ مم گرفتار ملن 
لا. اڪثر هي مقولو ٻڌائيندا هئا . 

پڑهين کأن ڀڄ پري متان کائي وڃن تڙي ٺڙي 


يو. مٿون فرماڻيندا ها تن 


ڇ ضٍ َ 
پڙهدي پڙهدي عمر ڏذري ڪو ن أيو تنهن ڏُون سيڪ 
حدهن حرف پڙهيو سون هيڪ ت ورق سڀ وساريا 


سرائڪي جي هڪ ڪافي جو نلھ َ ڪٿ پڙهنداهئًا 
أ 


* أ - .*. ؛ِ .. 
ناهي حاحجت يڙهنڻ پڙهأوڻ دي 


سا“ ۽ حو د 9 (وجاوڻ) يي 


ت 
!_ 1 نا اهت ه س- 8اِ ٻه اه“ سج 1 
1 . . ته طڪا! هه 8 . 7 ۽ تح 1 


سان لٽ لئي سان لٽ لي 


سا لڻدي چوڙيوڪثر ۽ أسلامِ ڏذونهين 


هر در وجي ڪينڪي گهرون ڪين فهري 


هڪ ٻي هنڌ مالڪان “" فرمائٌن ٿا ت 


نغويٰ, طاعت و زهد, خرأبي 


ٴ* 
.. 


انهي بيت سان گَڏ هي ڪافي ب حضرت مالڪان "" جي ياد كا٫‏ 


۾ . ُ َٰ ِ' ٬‏ ۾[ ۾ ٴٌِ 
من مان ورتنل اآهی پر فالڪان ك جى ڪافي حو |ُ سسرڙ 
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بدليل آهي . 
حح پڙهي توڻي طاعت , ڪري 
جيٽر نہ پوي من پر محبت رب , ٻيو توٽي 


لڳي 77# جڳ . تان ٻي ج ٿيو 
سار شي ٿا بي =ا ٿيو 


باد رهي تہ حضرت سل سر مست جي ان ڪافي کان متاثر ٿي 


ڪري حضرت خواج غلام فريد ب هڪ بلند پا سرائڪي ڪاڻي 


لکي اهي  .‏ صوڈ ٿلهھ آهي 


ٿي تأبع خلقت سب تان وي ڪيأ ٿي ئي پيا 
هي گم ٿيوڻ مطلب 


ف ڪندي حا 
سرائڪي جو هي بيت ب مالڪان نهن سوب ى ٿن 


ملفوظات لکي ٿو يو هو أًبخ ڊديگر أز قباء اٻ تا اي 


ڪوڙ مات ڪوڙ خ ڪوڙ ڪل سسا٫‏ 
ڪوڙ سان ڪوڙ : ڪوڙي پهرڻ ۽ هار 


ان ني ٿي ڪلتا, 
-» ن سن ئي رسر گيٽ - 


”مالڪان ابن بت را در حق 
خالي اند احانا 


ڪڌ اي قا ليره 
" ٰ بيرن جي 
سي فرموڌبك .يي ت مالشا هڙن ن 


ظاهري طور تي ت د وڏا فنڪار نظر أنخت 
۽ هن هم 


باري پر 
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پر علمر معنوي جي فنون کان بالڪل خالي ۽ ڪورا هوندا آهر 
ڪڏهن ڪڏهن هي بيت ارشاد فرمائيندا هئا . 
حأڏي آهي حق تأڏي منهن ن موڏن جو 
وري مٿون پنهجو هي مقولو ورجائيندا ها تہ 
خلق خد جي ملڻ مون 
هڪڙن هيڪڙ 
بلا مبالغ هن آخري بي جي بين مصرعي جي هن حملي ”هڪڙن 


هيڪڙائي“ پر مالڪن جي پنهجي زندگي جو ڀرپور عڪس نظر اڃي 


ايو . 


ر .نڪ 
ات ۽ ٻين اب سرن 


ٿھ 


مولانا عبيدالله سندي پبرجونسڊي شسريف مي خانقاه ۽ 

مدرسي جي علمي افادات ۽ روحاني فيوضات مان مالا مال ٿي 

ڪري جذهن مزيد علمي ۽ سياسي فتوحات جي سفر تي روانِ 

ٿيڻ لڳو تہ حضرت مالڪان الوداع مهل کيس دعا ڏیيڻ بعد 

حضرت سچل سر مست "" جو هڪ مصرعو زندگي جي نصب 

کي پنهجي عملي سياسي ۽ انقلابي زندگي لاءِ رهير اصول 
بنائجائين ت ڪاميابي تنهجا قدم اڃيو چمندي 
حوڙ مان گناڻي :الا 


ني ه ‏ هه 
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امام انقلاب جي لاءِ امام العارئي (حضرت مالڪان ') جو 


الوداأع مهل ڇيل ٿر مصرعوال عمران وارو“ تابوت سڪِين“ 


ثابت ٿڀو امام انقلاب ياڻ لکي ٿو تہ ” مان هندو ستان کان 


ڪابل. اتان روس . پوءِ وري ايران ۽ ترڪي کان ٿيندي بالاغر سر 
زمين حجاز وڃي پنهتس مان جتي ب ويس حضرت امام العارفين 
جي زبان مبارڪ مان نڪتل سچل سر مست جو اهو مصرعو جڄجڻ 
تہ منهجي لاءِ روحاني طاقت , ظاهري قوت ۽ ديني شوڪت جو 
هڪ سر چشمو ثابت ٿيو مان افغانستان جي بادشاه, زار روس 
جو تڂتو اونڌو ڪرڻ واري مرد آهن لينن ۽ اسٽالن جهڙن قاهر ۽ ِ 
حابر حڪمرانن سان دوبدو مليس پر ڪنهن تي بہ منهجي تڪ نہ 
ٻي پځي . هرڪنهن جي اکين پر اکيون وجهي برابري جي سطح تي 
ڳالهائيندو هيس . سموري زندگي پنهجي مرشد امام العارفيس 
جي ڏنل هن تمغء شجاعت (شما ڇا ٻڌ شاهي دا) جي ننيجي ۾ 
ڪنهن جي اڳيان٬ن‏ جهڪيس ن ڪنهن جي رعب ۾ ايس . ۽ 
ڪنهن جي اڳيان هٿ ڦهلايم امام غلاب جي ساري زندگي ڄه جڻ 
ت مرولانا ماهر القادري مرحوم جي هن شعر جو عڪس جميل 
رهي آهي . 
6 ٹ ڪي لئي هي ت سڪندر ڪي لئي هي 
ڪونين ڪي هر جيز 3 قلندر قلندر ڪي لئي هي 
هي انتغاب ۾ حضرت "الان ' جي حوالي سان هڪ 
خاندان و سلساهء پيران 


آ ڇ *(بائيءَ 
سسئاچ/ تست حضرت روضي ڈھ ‫”(باني 
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ڪيتريس ڪافيس ۽ بيتس ۾ سيد تخلص استعمال ڪيو آهي 
خاڪسار جي خيال مطابق ممڪيس آهي ت ٻنهي سيدن جا ڪي 
بيت ”شاه جو رسالو” نقل ڪندڙن گڏائي جڏيا هجس جنهس تي 
ڪمر ڪرڻ گهرجي ۽ چنڊ ڄاڻ کانپوءِ ٻنهي سيدن جا بيت الڳ 
ڪري نشابر ڪرڻ ضروري آهي. خير حضرت روٿھس, لا "* 
المتخلص ب ”سيد“ جو بيت عرض ض رکجي ٿو. 

سڏڻ ڏجي ماڪرن کي ڪٽي ڏجي ڪوڙن 

بسريون ڏجن تن ٿي جيڪي ټغويڙ لڏن 

رٻ ن ڏجي تن کي جيڪي رب گهرن 

سيد جوي م رُ ت سڏذڪي سأه ڏين 

حضرت مالڪان جي هن انتخاب مر سندن مرشه 
حضرت جيلاني بادشاه (السيد حسسن الجيلاني المعروف تنيو 
ډث ‏ ) جو هڪ واقعو لکندي سندن هڪ مصرعو دهرايو ويد 
آني .چا هان ات لا نو تہ ” وقتي امراه مستان را ڪ أز 
مس اظهار اسرار نموده فرمودند . 


جيٽو ڪر چري متان ڇني ڪني ڌاري 


(مطلب تہ هڪ دفعہ ائين ٿئيو جو هڪ مستاني 
بجوم 


اڃي اسرار الهي ظاهر ڪرڻ لڳي ت حضرت تنبو ڌتي 
ڻجھ جرت 
جبو ت اآي ري (مستاني) هوش ڪر! دوست جي 
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ڳالهيون (اسرار الهي) عام ماڻهي کي ن ٻذڌا متان مالڪ 
ڪاوڙجي توکان پنهجي دوستي ڇني توکي ڌار الڳ ڪري ڇڏي ۽ 
قرب جو ملڪ وڃائي وهيس) مائي حضرت جبلاني بادشا: آڳيان 
هي مصرعو وراڻيو ت 
حتون ڇني ڪندا ڌاري 7 گهري ڌم گَهير 

مائي مستاني جي حواب جي شرح مولوي عببدالله فقير (جامع 
ملفوظات) فارسي مر هن ريت لکي آهي يعني وتتيڪ۔ مرا از 
وحدت بہ ڪشرت غخواهند آورد ايس بعينہ صراد صن استٹ ڪم از 
سوراخ ڪثرت بباغيڄ وحدت رسيده آمر باز آز ڪثرت بوحدت 
خواهم رفت" (مطلب ت مائي مستاني چيو تہ اي جيلاني بادشاهد 
جنهس وقت مونکي (تنهجي چرڻ موجب) پنهجي ذاًت کان جني 
وحدت کان ڪثرت (عالم بالا کان هن دنيا جي قثيد خاني) مر 
اڻيدا ت (مان ت خوش ٿينديس) جو تہ منهجي پنهجي خواهش ۽ 
مراد اها آهي جو ت مان ڪثرت واري سوراځ (ماءُ جي وجود) مان 
نڪري پوءِ دنيا کي ترڪ ڪري وڃي وحدت واري باغيچي (عالمر 


بالا اندر قرب خداوندي جي باغيجي) مم پنهتي آهيان . هاڻ وري 


گهران ٿى ت ساڳئي وحدت واري مڪان مر موٽي وڃان .) 


”ملفوظات مالڪان “ " م هڪ روايت آهي ت ڪنهن طالب 


ا حضور جي بارگاه م محبت ۽ عقيدت مان اچڃي ٻير پيش ڪيا پاڻ 
ڇ گايڻ شروع ڪيا پر اتفاقا ٻير اڃان ڪڇا هئٌا طالب شرمتار ٿيڻ 


131 


٣ع08]1(15668!1((6)‏ ]ا7 08]](60ه5 


+ ملق ظات شريفب فر اهڙا گهڻا ئي علمي ادبي لطائف ۽ 
نڪات سمايل آهي پر مقدمي (مهاڳ) جي طوالت جي خوف کان 
حضرت مالڪانل جي ادبي ذوق ۽ علسي نڪتہ سنجي جي 
حراليٰ سان في اليخال ابخي٬ڻ‏ اڪَئجا ڪجي اش . 

اباالله الريد يلفروظانت ماڪان جي صملاي ترجمي ساڻ 
ڳڏ سندن علمي ادبي مقام تي هٿ آيل تمام صواد نلان پيڀشن 
ڪيو ويندو . مالڪان جي ملفوظات يف سال سوڪ ۾ 
شامل عارفانہ ڪلام حون رمزون سمجهڻ لاءِ علم سان گڏ 
عرفان. درد عشق ۽ سوز محبت جي بہ ضرورت آهي شل انهسن 
الارن ناش هن تاب گنهگار. خاڪسار کي ِ رسالء 
سلوڪ جو مطالعو ڪندڙ هر قاري کي بالخصوص مالڪنس جي 
حماعت جي فقرا کي رب سائين اهو علم فهم درد عشق ۽ سو( 
محبت ۽ عرفان عطا فرمائي ۽ عمل جي توفيق بخشي اُميس بجا؛ 
سيد المرسلين صلي الله عليہ و آلہ وسلم! مان هس باب کي 
حضرت مالڪان "“ جي پسند فرمايل هڪ بيت تي ختمر ڪيان تد 
هنج هريوثڻي ڀير ڇر ڇني سال ٿيا 
نگ قخا درد ڪير. ڇر ريبي انهي 0[ 
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ڪيترا ڪتاب ترتيب ڏنا ۽ ڪيترا تحقيقي ڪم ڪيا سي پر 
جنهن اوکي لانگهي مان رسالك: سلوڪ جي ڪمپوزنگ ۽ طباعت 
واري مرحلي کان لنگهڻو پيو اهڙو ڏکيو مرحلو ڪنهس بہ ڪتاب 
يا رسالي جي سهيڙڻ , لکڻ ۽ ڇپرايڻ ۾ ڪڏهن پيش ن آيو آهي 
سال سلوڪ جي ڪمپوزنگ باري منهجي پريشاني ڏسي منهجي 
فرزندان عزيز جاويد حسان چانڊيو سلہ ۽ خالد حسان چانڊيو 
بل :سجتافات لك بارخ با مت جو سنڌرو ٻڌي جيو تہ بابا! 
فڪر نہ ڪيو مالڪ جي ڪرم سان اسان پاڻ ڪوشش ڪري 
اوهانکىي ڪميوزنگ ۽ جپائي جو ڪمہ مڪمل ڪري ڏيندا سون . 
”سي اکين جي ٺار خالد حسان چانڊيو رسالدءَ سلوڪ 
جي ڪمپوزنگ شروع ڪري ڏني ۽ اٽڪل چار پنج دنعا يروف 


ڪرڻا ۽ ڏستا پيا ال او ڪَ جي من ۽ ۽ شرح جو آخري 


رف مڪمل ٿيو تد سندس مقدمي (مهاڳ) لکڻ جو مرحلو اُڀيو 
جيڪو وري هس کان ب تمامر ڏکڀو مرحلو ھيو تت مب 
محبرمر اب خرادئز هن ك رستالنڊسلز ڪي ناي 


دا ساسا احوال اڃڻ گهرسن ۽ 


(مها ڳ) مر حضر اه 


سندن علمي ادبي روحائي ۽ انقلاتي 
الله تعالي جي لطف د و ڪزمر سا 
ٿي ويو رچ 
نگ ۽ حپراڻشي 


مقامر تي بہ ڀرپور 


مقدمو (مهاڳ) ب لکجي ۽ ڪميوز 
رسالي جي معن ۽ شرح لکڻ کان وئي ڪمپود 
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ناي سن .,درسش ڇ گهر بائيين ننهڪار ڪڀر آهي اڻهس تن چس 
آهي انهن لک لهڻا جو قدمر قدمر تي مون عاجز جو ساٿ نايو 
اٿس . مان پنهجي سموري گهر ڀاتنس لاءِ شڪر گذار ۽ دعا گڱو 
آهان .يس نت هان بيگمر (جنهسن جي گهر 
گهرستي ۽ انتظامر داري . همت , حوصلي , صبر, توڪل ۽ ٻارن 
لاءِ پنهجا سمورا سک آرام تجي ڏيڻ کي مان گذريل چجاليهن 
ورهين کان سلامر ڪندو ٿو اچان) جو ڏينهن رات مونکي رسالي 
جو ڪم پورو ڪرڻ لاءِ ترغيب ۽ ترهيب ڏيڻ, منهجي پياري 
نياڻي ۽ اکيس جو نار نحجہہ حسان سلمها اللَه تعالي رو حفظها 
پاران رسالي جو ڪم ڪرڻ مهل لاثيبريري مر هر ضرورت مهيا 
ڪري ذيڻن ۽ منهجي فرزندان عزيز جاويد چانڊيو ( جيكئرميسن 
شعبء سراڻُڪَي اسلامہ يونيورسٽي بهاولپور) ۽ عزيزمر خالد 
حسان چانڊيو (ايمر.اي (انگلش) ايل.ايل.بي ايڊورڪيٽ ھا 
ڪورٽ بهاولپور) حسن حو ڪمپوزنگ . طباعت ۽ اشاعت لا : 
ڏينهن رات هڪ ڪري ڏيڻ , هڪ وڏي قرباني آهي . منهجي نياتي 
قدسب۔ جاويد سلمها الله تعالي و اولادها( بيگم جاويد 
چانڊيو)رسالء سلوڪ جي پروف ريڊنگ ۽ مهاڳ (مقدمون) لکڻ 
دوران ڏينهن رات خاڪسار جي جيڪا خدمت ڪئي ۽ خڂاڪسا٫‏ 
کي جيڪو سک. آرام ۽ سڪون مهيا ڪيو هن جو اجرد 
کيس ڌڻي تعالي پاڻ ڏيندو . منهجي دعا آهي تہ شل هو ساري 
زندگي پنهجي نيڪ بخت ور جي ڇانو م سک ۽ سڪون *ب 
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هر موي تي پڇندا ٿي ر 


پنداگي. گڌاري بڇ سنادس اډالاٿ ورالڂين جي لاءِ دل جي راحت ۽ اک 
جو ٺار ثابت لٿئي امين بجاه ط و يس (صلي الله علي وسلم) 
رسالي جي ڪمپوزنگ ۽ پروف رينرنگ جي شروعاتي ڪم ۾ 
مهربان دوست پروفيسر غلام رسول اڪرمر سومرو ۽ محبي و 
مڪرمي سائين پروفيسر محمد اسماعيل سومرو جسن ب حيارو 
وقت مونکي ڏنو مان ُن لاءِ سن ٿو ات اهيا. ضاحب لاق 
نوجوان دوست پروفيسر محمد پنهل خان ڏهر (ايمر.اي) جو بہ 
شڪر گذار آهيان جو هو صاحب هميشہ رسالي جي طباعت لاءِ 
منهجي شو کي مهميز ڏيندو رهيو آهي . 
خاڪسار , شرح نگار , خانقاه عاليہ ڀرچونڊي شريف جي انهس 
هزارن عقيدتمندن ۽ حضرت مالڪان "* جي سرويح عاشض جو بہ 
شڪر گذار آهي جس رسالء سلوڪ جي اشاعت لاءِ گذريل 
ڏهاڪو وره كکن ڏاڊي انتظار مر گهاريا آهين ۽ جيڪي هر سال 
هيا تہ مالڪن جي انهي تحفي جي 
زيارت ڪڏهي نصيب آئيندي؟ ڇ 
ادا ڪرڻ پنهجو فرض ڄاڻي ٿو جنهن جرد" : پڀ .7 
تر باند تائيي هر جاءِ ڪيو وڀو آهي . 
مقدمي (مها ) کان وي 


شهامي ار محب گراميقندر فضيلت پناه بج الآ “ 
ً ... اج 
نقشبندي سسهروردي دامت برڪاتہ (سجاده نشجت 0 هه 
مان آهي .دعا آهي نا ھ 


پبُرچونڊي شريف ) جي ذات گرامي ما 
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سندس علمي ذون و سشوق, علم ڀروري . ادب نسوازي ۽ فانير 
دوستي مر مزيد اضافو فرمائي .(اميسن) 

درد مند دل جي دا دانهن : 

هي هڪ تاريخي حقيقت آهي ت ٻارهين صدي هجري جي 
جّين ٿي ننڊي کنڊ ه مسلمان حڪومشس تي زوال شروع ٿيو نيس 


کي برصعب- ر جي علسي ...مي . ي رن 
) تيب زوال جو آخاز ٿي جڪو هيو. 


حمضرت محدد الف تاني .اه 


آغاز کان 


ٿا ولي له مصحدت دهلوي َ 


عدالحق محدث دهلوي “, حاجي َا ااسداه الله مساچر 


مڪي“ *. مولانا فضل الرحس گنج مراد آبادي "" ...پٽ نڻو 


1 ٺ جاع 
حٿ سو خانوادو , حضرت بر مڄهھر علي گولڑوي پڊ هر -- 


لي هد سد , تون_ہ شريف ۽ سسيال شريا . 
خانواأده, اعلي حضرت مول”نا التاه احمد رضا مان پريري * 


ٹشيڂ الڪبہ حضيت يي دم راشد زريضي قڅي) َ .مڌ 


۽ ت امام “9 


سينا حضرت ملاظ البلت حافظ محمد صديق ‏ 
جهڙا جند نفوس قد سيہ ها جس پنهجي پنهجي دور ۽ علائفي 4 
معاشري لاءِ انقلابي قدمہ کنيا ۽ زوال پذير بدليل صورت حال کي 
منهن ڏيڻ جو پختو ارادو ڪيو. اهڙي ناموافق حالاتا نا“ 
مالڪان “ برجونڊي شريف کي هڪ اهڙو انقلابي ادارد ". ي 
پروگراأمر ليو نهس هر هڪئي وهيٽانهي+عصبد “ ابو ذر ** * 
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ّ الله تعالي عنہ جهڙا نظام مساوات جا علمبردار درويش ب 
بيدا ٿيس تہ عمر فاروق رضي الله تعالي عنہ جهڙا انقلابي 
حڪمران ۽ نظام عدل ذريعي ڪائنات تي نظر رکڻ وارا فراست 
ايماني جا مالڪ ب . مالڪان“ جو اهو مشن حضرت ڀورل سائين 
ٿا يي درهساقي فور تساکيس ڏاڍي سي ٹمرڻي هنسر سي 
ناص الاسلامر والمسلمين معمار پاڪستان فاتح منزلگاه حضرت 
آخري ند سال کس مناظري باز مولويس ۽ خانقاه کي شاهي 
دربار سمجهڻ واري چند فقيرن جي ڪري خانقاه عاليہ جي 
روحانى ثقافت ۽ تحريڪي ڪردار مر ڪجه سستي ۽ جمود اڄي 
ريو ۾ نيت مندا نيد بادشاد نڪر اڙڙ دواز ارا خلا ڪن 
شڪار رهيو يوسف پرجونڊي سنهڙي شهيد جو مختصر ترين 
زمانو رڳو باد صبا جي هڪ ٿڌي هير کان وڌيڪ ثابت نہ آٿيو . 
بيس لفظس مر ائين ڃُي سگهجي تو تہ (370آه [195| ۽ کان 
0ه_ 1980 ۾ تائيس) انتڪل 29 سال کس خانقاه عاليہ جي 
چا طرح سا هِتان جي روحاني ثقافت ۽ فقجراتي سماج تي 


جمود طاري رهيو اسانجي مهربان دوست موجوة50 سحاده نشين 


اجب مدظا کي ڪيم عمري 4 ِ . ا«ري اللَه 
كڅڻو پيي. نڊ ڪو پاڻي نم صلاجڪبار نا ڪو سان يه *ي 0640 
--ٿ"-تت مالڪ پاڻ پنهجي. داستار 


ار ڏى وڏي روحاني اد اري جو بار 


توهار ڪري هن امانت جو بار كنياڻين 
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مر اهل علمر, دانشور, مشائخ . تائدين. سياستدان ۽ آڪابر 
شامل ٿيندا ويا خدا جي فضل و ڪرم سان خانداني تنازعات ب 
سٺهقي مرن نل اي را . هن ذور پر سر ساب حصيرت 
مالڪان“ جي (عرس جي موقعي (0! حمادي الخاني) تي ”حافظ 
الملت ڪانفرنس" جو پايو وڌو ۽ ملڪ جي ڪنڊ ڪڙج مان اڪابر 
اهل علم و قلمہ مالڪان "" جي ذڪر و نظر ۽ تعليمات تي مقالا 
لکڻ ۽ پڙهڻ لڳا پر پوءِ الاءِ جو روحاني رياست بي سود سياست 


جي ور جڙهي وئي بقول رو ِ‪ 
باز شد أنا 9 رأجعون 

هن گذارش جو مطلب بالڪل راضع آهي تہ اسان جهڙا ابوذري 
(رضي الله تعالي عنہ) مذهب رکڻ وارا درويش پير صاحب جي 
رفاقت ۾ محض ان ارادي سان شامل نيا هئا جو خانقاه عاليہ 
جي گمر شده علمي خزاني کي هٿ ڪري عهد حاضر آڏو پيش 
ڪجي ۽ حضرت مالڪان "" جي پيش ڪيل روحاني ثقافت کي 
جياري اُجناري خانقاه شريف ماحول کي خلوص. پيار. 
رواداري . محبت ۽ روحاني تقافت جو هڪ عظيم مرڪز بنايبو 
وڃي ۽ هن روحاني اداري (خانقاه) ۽ درسگاه کي وري ملڪي؛ 
قومي ۽ ملي وهڪري ۾ شامل ڪري خانقاه عاليہ کي ماضي 
حيان وري ”مينارهء نور” بنايبو وڄي . پير صاحب جا ارادا حبيلن 
کاڻ اًجا ۽ منصوبا سمنڊن کان ب وسيع هئًٌا پر مدرسو هجي نوڻي 
اشاعتي ڪم ڪانفرنسون هجن توڻي خانقاه عالبہ جي مسجد » 
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بنگلي تي اهل علم و نظر سان علمي روحاني ڪچهريون هاڻ 
سب ڪجه ين ٿو لڳي جّين ڪنهس اردو شاعر چيو آهي ت 

ع خراب ٿأ جو ڪڇ ڪ ديکا,جو ستا أفسا ٿا 
مان غريب ويجارو ڇا ڪڇي سگهان ٿو ۽ منهجي وس مم آهي ئي 
ڇا شاه عبداللطيف ڀٽائي " جي چوڻ موجب 


گنگ ويچارو ڪير جو لهي ان رموز کي 
مان خانقاهد جي هن جمود کي ڏسي ڪري پير صاحب جي خدمت 
مر اهو ساڳيو پيغامر پنهچڇايڻ مناسب سمجهان ٿو جيڪو پيغام 
ٿر تي ويل سانول سائيسن کي پنهجي اصل ماڳ تي موتايڻ لاءِ 
حضرت مالڪان " موڪليو هو ت 


ڳا تر ټخډاى ليا آءِ أوڏي اڳلي آهيان 


مهاڳ دل جي ڪوڪن ڪري طويل ٿي ويو پر خاڪسار هاڻ اهل 
شو تارئس ۽ رسالء سلوڪ جي وح مر ديوار بخڻ کان پاسو ٿو 
جي علمي ۽ روحاني فيوض و برڪات کان هڪ وڏو بهرو عطا 
فرمائي (اميس بجاه ط وايس) 


بڪي از غلامان مالڪاد““ 


هيبچمدان : مبر حسان العبدري سهر ورڌي 
چانڊي هاس اٻاوڙو. ضلع گهو ٽڪي ۱سنڌ ) 


| 9 


06 0 ٣ا]‎ )08]7 (6081٣16٣ 


اين 
0 7ص لا 1 


رسالءِ 


۽ سلوڪ جي قلمي نسخي جي پهربي تائيٽل صفحي جو عڪسب 


6 0 ٣ا]‎ )08]17([568((٣۱6ع٣‎ 


يبق ني يي 
يد آلڪؤٴللاڻ ڊيا بؤئبَء" 


ح-= لتت ڪت سيپ يي 

وي تت ٿا رس مر ۽ وريم لا“ 
ِن لّْلوڻ لام ۽ 

ٰ |_۔=“ ڪپ نچ صحت هو 


حَ تڪ ح ز 


مس مم 
-= سي سس سسسسيي/سم 


ٰ 
اڪ زْ 
ڇ 9 سي ٰ! 


ص 9 ڀٌ 
يل َو( لمر وتان ر؛ 


9-9 ته 99 000087 تت سسکگ اي اڪ 
تنا 77 نا 
سيا ا9 رو يه ء1 نت 2 اڄ يا 
وو 32 يي يد ٰ رن 
5 ىح ٫ْڻِاڇَنٍ‏ .زايا ص ڻم“ لا ) 

لي يه ان ؟ # ي.." سم ًس ٳ 
س تو آھرڳ سي بباد اليل ا ۱ ج وي وشوڪرء يڙ ابيد با يي 

5 بس وو ر 

با بهڻ )را ڙر مانا نبا نبرع ڪر کي 

ہت پر يجمينداءِ پٽ = سان لت يداه -َآَ 


هي !! 


اص 


9 وو( ټ لور 55 
سيڪهن سو يت ۔ ڇ مين هاو ٫‏ ٌَّ! 

ئ دا ڪٽخ ما ٳٺ اچڻ جن ڪزان ثي ڃا رٽ 
٣ .٬‏ 

ض ڏيزلس اما حم“ | أٰ 
؟ 


_ 11 حہ حصجحت-م بي ححيسسسسته 
ِ٬‏ سيسييٽٽظميگمييجججت 


رسالءَ سلوڪ قلمي جي متس جو پهريون صفحد 
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بسہ الله الرحمن الو حيمت 


(۱)( گَهڻو مشهور ملڪ پر جو آهي طريقو مرشدن 
سو هي طريقو قادري سڀن پر شفغلن 


نٿر: مرشد ن (روحاني راد ڏيکارڻ واري بزرگس) جو جيڪو 
طريقو تمامر شفغلن (ذڪرءِ۽ ذفڪر جي سسنبقن) جي لحاظ سان 
اسانجي ملڪ (سنڌ ۽ هند) ۾ر گهٹو مشهور آهي سو قادري 
طريقو آهي. 

سمجهانى :.حضرت حافظ الملت (مالڪان عليہ الرحمت) 
پنهنجي رسالء سلوڪ جو آغاز طريقء قادريہ جي ذڪر سان ڪن 
ٿا جنانڄ فرمائٌي ٿا تہ ساري ملڪ مر روحاني طريقو ۽ صوشفي 
بزرگن جى شفغل اشغال ذڪر, اذڪارجي لحاظ سان جيڪو 
سلسلسو گهڻو مشهور آهي سو قادري بزرگي جو سلسلو ۽ طريقو 
آهي اسانجي ملڪ جا فقير . صوفي. عبادت گذار ماڻهو گهَو 
ڪري تادري طريتي جي شغفل . ڊاڪرڻ , لطفن ۽ روحاني سبشن 


۾ مشغول رهندا آهن. 
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)٣(‏ ۽ اتآ ن طريقي سڳوري جي ذڪر ظاهرڪ. 
جو پڃاڻاڻ تما ز ساأانجهي جي هميشان وه 


نر : قادري طريقي پر روحاني شفغلسن جي شروعات ذڪِ 


ظاهري يعني جهري(بلندآواز ۾رذڪر ڪرڻ )سان ڪئي ويندي 
آهي. جيڪو هميشہ سانجهي (عشاء) واري نمازختم ڪرڻ کانه, 
ڪندا آهي . 
سمجهاتي :وي آواز مر ذڪر ڪرڻ (ذڪر جهري يا ظاهري) 
کي وڏي اهميت حاصل آهي. توڻي جو هر سلسلي ۽ طريقي جا 
طالب ذڪر مر مشغول رهندا آهن , جو ت الله تعالي جو حڪم ب 
اڳ تين آهي . 5 

ڪاڊ ڪن مڪ ارآ 
ترحمون : ۽ توه الله تعالي جو ذڪر گهشو (وڌ مر وڌ) ڪريو 
ت جيّين توهان کي ڪاميابي نصيب ٿہي. 
پر قادري بزرگن جي طريقي مر ذڪر جهري (اأچڃي آواز مر ذڪر 
ڪرڻ) لازمي آهي جيڪو سانجهي واري نماز ( عشاءَ واري نماز ) 
کان فارع ٿيڻ بعد هميشہ پڙهندا آهن جئيس تہ سلسلءِ عالي- 
راشدي پير جهنڊي جي خاندان جا هڪ صاحب علم و تحقيق 
بزرگ حضرت ميان مسيح الديس ابو الاميس نصر الله <= 
المعروف و متخلص ب صيان مسڪتسي پنهنجي نامياري ڪتاب 
رشيد التوحيد (تصنيف سال سد 1317 1800ع ) ۾ر ذڪر بابت 
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لک ٿا ” ذڪر رباني نشان ايمان ڪامل است وحصار بست از 
عدوشيطان , وينا هيست از أاتش دوزح , وبيزاريست ازنفاق " 
(صفح 15) 
ترحمون : الله جو ذڪر زبان سان اُچي آواز ۾ ڪرڻ ايمان 
ڪامل جي نشاني ۽ ازلي دشمسن شيطان جي شر کان حفاظت جو 
هڪ قلعو ۽ ڪڙو آهي. دوزح جي با کان ذڪر پناه جي جاءِ آهي. 
۽ منافقت کان بيزاري جو اعلان آهي . 
ياد رڏن ٍ 


اڄ ټيجي اخ 
جو پهريائين وضو ڪري گرڏا جوڙي قبلي سامهون وهن 
نر : (ذڪر لاءِ قادري طريقي جي طالس کي) هي سهڻو ۽ وڻندڙ 
طريقو باد رکڻ گهرجي ت ذڪر کان پهريان وضو ڪس پوءالتحيات 
ويهڻ وانگر گوڏا جوڙي (ڀچي) قبلي ڏانهس منهن ڪری ادب 
- ريا اياسو ٬‏ 
جبهاتن ۽ ذڪر ڪرڻ چنو هي. سهخو ظريلو ۽ ظرڙ اد . اي 
جي ت سڀ کان پهريان طالب وضو ڪري پوء ذڪر ڪرڻ لا 
گرڏا ' ڀڃي قبلي رڂ وهي مطلب تہ ذڪر ڪرڻ مهل اهڙي شڪل 
> هي جتٌيس نماز جي قاعدي يعني التحيات پر وهبو آ آهي .٫‏ 
نگ عر چوخ آهي تر ڊرويشش چڏغي هلي ت رو وانگر هلي ڃيفن 
“*“ منهي هيٺ ڪري هلندي آهي هيڏاڻهن هرڏاڻهي ن بهار يدر 
آهي ٤‏ دهي ت اٺ رانگر وهي جو هر گوڏا ڀڃيٰ ادب سان وهندو 
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آهي طالب ب اهڙي نموني قبلي سامهون وهي ذڪر جو آغاز ڪري. 
ان بابت حضرت مالڪان "“" جو مقولو آهي تہ ”روزي در صحبت 
عين رحمت خود فرمودند ڪ۔ اي ياران رفس مٿشل ميش بايد و 
نشستس مل شتر” (بحوال ملفوظات مالڪان " ص 88) (هڪ 
ڏينهن (مالڪص '*) پنهجي صحبت سراپا رحمت مر فرمايارن ت اي 
يارو! هلڻ رڊ جهڙو ۽ ويهڻ اُٺ وانگر هجي) 

حضرت ميان مسڪڀن رشيد التوحيدمرالكس نا تہ 
”طالب را بايد ك بعد از نمازشام وقيل ازصلوات العشاءَ مربع ب : 
نشيند وا يک داأنءِ الاجي بہ خورد وب اعوذ واتسمي۔ يازده ٻار 
سوراءِ اخلاص خوانده بروح ٣‏ فتوح غوت التقلس ابو محمد سيد 
عبدالقادر جيلاني قدس سره الاندس بخشد وا چشمر بست نقش 
ضبو رٿ مر سد مڪرم أثيہ وار در دل تصور نمايد” (صفح 17) 
ترجمون : طالب کي گهرجي ت مغرب جي نماز کان پوءِ ۽ عشاَ 
جي نماز کان اڳ ذڪر لاءِ پلٿي ماري وهي ۽ ننڊي ڦوٽي جو هڪ 
داڻو ب کائي ۽ اعوذ باالله ۽ بسم اللَه سان سورت اخلاص يارهن 
ڀيرا پڙهي ڪري غوت الثقليس ابو محمد سيد عبدالقادر جيلاني 
ندس سره الاقدس جي با برڪت روح کي بخشي پوءِ اکيون ٻوٽي 


(پوري) مرشد جي شڪل مبارڪ جو نتش دل جي ائيني ۾ تصود 


حضرت حافظ الملت ‏ جي رسالءِ سلوڪ جي هن بيت مو >> 
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ورت اخلاص پڙهي جنهسن مر پهرين ڀيري تي سر 


طالب ذڪر مهل گوڏا ڀڄي وهي جڏهي ت سلسل, 


َر يل سر 


جهنڊي جا درگ سيان مسڪتي لکي ٿا ت مريع طريقي ڀٺي ‏ 


ڇ ماري ويهي هس باري مر حصرت روضي ڌڻيءَ جي ملفوظات ۽ 


سندن خلفاء جي تحرير موجب سلسلءِ ۽ عاليہ راشدب (بيران 


ڇ پاڳاره) جي بزرگن سي طريقو پلڻي ماري (صربحع طريبقي) ويهڻ ته 


آهي بلڪہ گوڏا ڀڃي التحيات ۾ وهڻ واري شڪل بر ادب سان 


ويهي ذڪر ڪرڻ جو طريقو رائج آهي . ۽ اهو ساڳيو طريقو 


برچونڊي شريف ۽ سوئي شريف مر ب راڄ آهي . 


اٌّ ۱٤)يارهن‏ ڀياا قل هو له پڙهي سَنسن أڅوڈ ۽ سسمان 


يعني پهرياأئين شروع ڪري أعوذ سن بسم له سڀ ڦيري تي پڙهن 


َ‫ نثر : بارنهن برا ٿثل هوالنه (پوري سورت):اعوذ ۽ بسمر اللَه سان 
ٳ وري هر ڀيري تي بنان اعوذ جي رڳو بسم الئه سان سورت پڙهي . 
سمجهاڻي : مطلب تہ ذڪر شروع ڪرڻ کان اڳ يارنهن ڀيرا 


اللَه سان گڏ 


ٍٰ اعوذ باللَه به پوريىي پڙهي باڻقی بيرن مر سورت سان رڳو بسمر الله 
ڙهندو رهي ۽ يارنهن قل پڙهڻ کان پوءِ ذڪر جو أاز ڪري ٻٌو “ 
ا سورت اخلاص ٻانهي کي تماممر وهمن . وسوسن ۽ گمراھ خيالن 
٬‏ 


ن پاڪ ۽ آجوڪري ڇڏيندي آهي. 
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(0 ) پوع روح سڳوري حضرت پيرجي جو مرسشد ڇ ڀڀرن 
ميرأن محي الدين سيد عبدالتادر جيلاني ٿي بخش سڀيُڻي ڪن 


نٿر : (يارنهن پڀيرا قل پڙهڻ کان پوء) آهي ڦل سڀ پڙهڻ وارا 


حضرت صيران محي الدين سيد عبدالقادر جيلاني رحمت ال علہ 
جي روح سڳوري کي بخش ڪس جيڪو پيرن جو پير ۽ مرشدن 
جو رهبر آهي . 

سمجهاڻى : ذڪرجي حلقي ۾ر وينٺل سڀ طالب ۽ فقير يارنهس 
بارنهن دفعا پڙهيل اهي تل شريف قادري سلسلي جي بانيڪار 
پيران پير دستگير بادشاه مرشدن جي مرشد غوت الاعظم 
حضرت ميران محي الديس سيد عبدالقادر جيلاني رحمت اك 
عليہ جي روح مبارڪ کي بخئس ., ۽ دل پر آڻيس خيال صسن ت- 
تلاورت سورت اخلاص جو ايهو تحفو ۽ هديو سوغات ۽ سوکڙي 
طور پنهنجي روحاني باد شاھ کي موڪلل ٿا .رت حافظ الملت 
عل الرحمت هن بيت مر هڪ لحاظ سان ايصال ثواب (مواتي 
وارن کي ثواب پنهچايڻ )جو مستلو ب بہ حل ڪري جڎڏيو آهي : 
جيڪي ماڻهو ڇون ٿا ت اهل قبور کي تلاوت قرآن اڪ 
اذڪار يا خيرات جي ماني يااهڙي ڪنهن ب عبات هج 
سي پس يجب 


ض 995 
سهڪقو. 


نهس لا“ 


0 
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هم +2تمصجتته وصال سن 556 )کا 
ٍ ح يابرصت سس يجس 


ن وني 


يڪل سٽ سو سال چو ايصال ٿراپ وارو عمل هي بي سن 
عشاءِ جي نماز کان پوء ذڪر جو حلقو ٻڌي دائري پر ويهي يارنهن 
بيرا سورت اخلاص يعني قل هو النه احد پڙهي ڪري پهرئيس 
پنهنحو روحاني پيشوا حضصضرت ,بي پيران پير جي روح پاڪ کي 
بخشيندا هئًا پوء ذڪر جي تسبيح جي شروعات ڪندا ها واضسح 
هجي ت پيران پير پاڻ ب قڦل شريف پڙهي پنهجي مرشدن جي ارواح 

کی بخشيندا هئا تڏهن سندن اهو عمل اح تائين جاري آهي . 
1 )پء آڱيون يهي صورت مرخد جي تصوردل پر ڪن 
زا ٣‏ يا نک لش اد اقب 
شڪا تاسام جحو 
شڪل پر وه) پوءِ پنهنجي مرشد جي صور“ / آا. سا 9 

(ٍ 

زه ڻا ان ڪ ‏ بد هڪ ن 
نل مار 


ض ال هڪ سن چين 
(حجنهن سان بہ 


ٿا ت قل شريف پڙهڻ 
سا .مو يي 
تج 272 
وهس ۽ هر هڪ طالب دل مر پنهنجي مر 


: ٿ 
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بخعت هجيس ) جي خبالي صورت جو تضور ڪري يعني آڻير 
سمجهي ت ڄڻ سندس مرشد هوبهو پنهجي وجود مبارڪ سان هر 
جي سامهون موجود ۽ حاضر آهي . پوء اهڙي حال ۾ر دل جي پوري 
ڌيان ۽ تو جہ سان هڪ هزار تسبيح لا ال الاالله جسي پڙه . 
حضرت حانظ الات تل الد هن بي ودنرت ۽ سارڪ 
هڪ وڏو مسكلو بيان فرمايو آهي جيڪو روحانيت ۽ سلوڪ جي 
دنيا مر هڪ بنيادي مسكگلو آهي . مسمًلو هي آهي تہ مراقبي جي 
حالت مر ذڪر ڪرڻ مهل با روحاني اشغال دوران پنهنجي شيځغ 
جي شڪل ۽ صورت دل ۾ چٽڻ يا سندس شڪل مبارڪ جي 
مثال تمثيل ۽ تصوير کي خيال ۽ تصور پر آڻڻ جائز آهي يا نہ! 
هن مسمُلي تي وڏن ودن بزرگن ۽ مشائڂن ڪيترا ڪتاب ۽ رسالا 
لکيا آهس پر مان هتي بالڪل مختصر طرر تي "ملفوظات 
مالڪان ““ " جي روشني ۾ حضرت حافظ الملت علبہ الرحمتہ 
جى هن مسلڪ ۽ طريقي جي مزيد وضاحت پيش ڪسان ٿر . 
مولوي عبيدالله (جامع ملفوظات) لکي ٿو تہ ”بصد آزبه 
(مالڪان“ ) فرمودند ڪ یا مولوي! صورت پرسستي دو ته * 
صورت عارف ڪامل 


است يڪي حلال وان صورت پرستي ' 
' 


1 
' 8 نن ..ْ ٻو“ُ 


مالڪان فرمايو تہ اآي مولوي! (جامع ملفوظات) 


صورت پيرسي 
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صورت انا ڪامل (شيڅ) جي صورت جو ۽ تصور 
ڪرڻ آهي ۽ اها تٿي صورت پرستي (تصور شيځ) ماڻهو کي 
پنهجي مطلوب حقياتي تائيس پنهچائيندي آهي ٻيون قسم ” 
آهو عارف ڪامل کان سواءِ ڪنهن ٻي جي صورت جو خيال ِ 
بحابڻ آهي .) هن کانپوءِ مالڪ " هي جي تائيد ۾ هڪ طويل 
حديث پيش ڪندي فرمايو تہ ”مطلب آنڪہ صورت حلال صورت 
پرستي صورت شيح ڪامل است ن صورت غيراو و ايس از زمانہ 
لڪ تل تاج برساطت خلفاءِ الراشسدين 
المهديين حتي الان جاري و ساري است ”(مطلب ت شيخ ڪامل 
جي صورت پرستي (تصور پڇايڻ) حلال ۽ شيځ ڪامل کان سواءِ 
ڪنهن شير جو تصوز ؽټايڂ خزام آهي نا َا مأيي جؤ اهو تصور 
ڪرڻ (صورت پرستي) آنحضرت صلي اللَه عليہ وسلمہ جي زماني 
کان وٺي اح تاين جاري آهي ۽ اهو عمل اسانکي خلفا راشديس 
جي ذريعي پنهتو) اڳتي هلي ”ملفوظات مالڪان “ " جو 
سهيڙيندڙ مولوي عبيدالله لکي ٿو تہ ”وقتيڪہ صاحبان قبل 
عالميان از قري همايون ب شهر ميان ڳوٺ منزلگاه ساختند اندر _ 
شهر نيز گفتگو در باب صورت پرستي واتع شد, و مخلوقات 
ڪثير از علما و سادات دران مجمع حاضر بودند مالڪان "" از 
زبان درفشان گوهر سنجان فرمودند ڪ ” ما رب خود حق سيحان 
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و تعالي ازين صورت (پرستي) يافت ايمر . ديگر هر ڪسي مرضي 
دار است “. ( بحوال “ملفوظات مالڪان ‏ * قلمي نسخ ص 4, ۽ 
(جنهس وقت صاحبان قبلءِ عالميان ڳوٺ همايون کان مولانا 
عبدالغفور همايوني جي دعوت مان فارع ٿي ڪري شهر ميان جى 
ڳوٺ ۾ر منزل انداز ٿيا هي پ وٹ همابون وانڱر: صورت 
پرستي تي گفتگو شروع ٿي وئي هس مجمع پر علماءِ مشائغ 
سادات ۽ پيرن فقيرن جي وڏي تعداد هُي (حضرت) مالڪان “ 
پنهجي موتي لٽايڻ ۽ جواهرات کنڊايڻ واري زبان مان فرمايو تہ . 
”اسان پنهجي رب حق سبحان تعالي کي انهي صورت پرستي 
(خيال ۽ تصور) وسيلي ئي پاتو آهي باقي هر شخص پنهجي 
مرضي جو مالڪ آهي” (مطلب تہ اسين تصور شيځ جو مسكلو 
مڃايڻ لاءِ ڪنهن کي مجبور ن ٿا ڪري سگهون) . 
٣(‏ ) سڀ ڪنهن سو..«, تي محمد رسول أله مرتہ جون َ 
۽ وقت پڙڑهڻ ڪلہ شريف جي دل ۾ اُهو ڄاڻن 
ننشر: سو (100) جي تسبيح پوري ٿيڻ تي لا ال الاالله سان 
محمدرسول الله کي ب گڏائي پڙهن ۽ پورو ڪلمو شريف پڙهڻ مهل 
پنهنجي دل ۾ هي ڳالھ پڪ ڪري ڄاڻى ت ...(الله هڪ آهي) 
سمجهاڻي: ڄتّس متس ّبيت ۾ر بيڀاڻ ٿيو آهي تہ لاالہ الا ال 
جو ذڪر هڪ هزار ڀيرو ڪرڻو آهي هن شعر ۾ وڌيڪ فرمائٌى ٿا 
ت جڏهن هن ذڪرجي سو 100 جي هڪ تسبيح پوري ٿئي تڏهن 
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لاال الا الله سان گڏ رسسول الله بہ ضرور پڙهي يعني هر 


تسبيح ختمر ٿيڻ تي پوري ڪلمي پاڪ جو ورد هڪ دفعو ضرور 
ڪيو وڃي ۽ جذهن پوري ڪلمي پاڪ جو ورد ڪن تڏهي پنهن- 
دل مر هي خيال ب ضرور أڻى ( ت الله هڪ آهي) . 
)4( ت هي ال : جلشأن هڪڙو ڪو ن ٻيو ري أُن 
أڃڻ ڪنان 2 جي دل کي 0 
ت الله جل شان هڪ آهي ان کان سوا ٻيو ڪو الله (معبود) 
ن آهي (۽ الله جي هيڪڙائي خلاف) دل کي هر شڪ خيال. وهر 
۽ گمان کان بالڪل صاف ۽ أجو رکن. 


سمجهاڻى : ذڪر ڪرڻ مهل رڳو زبان سان نہ پر دل جي يقين 


سان ذڪر ڪجي طالب کي اهو يقين هجي ت راتعي الله هڪ آهي 
۽ جيڪر ذڪر ڪندي طالب جي دل پر الله جي وحدانیت ۽ 
هيڪڙائي خلاف ڪو کٽڪَو ڪوخطرو ڪو وهم گمان ۽ شڪ 
اڃي وڃي تہ نفي (ا) جي جهاڙو(ٻهاري) سان پنهنجي دل سون 
انهن کٽڪن .1 ڪک , ڪنڊا صاف ڪري ڇڏي هس باري 
مر حضرت شاھ عبداللطيف ڀٽائي ؛ پڻ ڪيڏو نن سهڻو چيواهي . 

تون چُو للة هيڪڙو, بي واشي وساري ڇڏ 

اه ڪين سين گڏ .نن سا سا 5 


(4) ج دا ھ خطرو تہ وري جوي هن حرثن 


153 


٣ع08]1()5608!1((6)‏ ]ا7 8]](60ه 


ٿي ٣‏ ڀيرا سر أ فعال جو حأاضرڪري ى: 
نثر : ججيڪر (ذڪر مهل طالب کي الله جل شان جي ذات صفان 
جي باري ۾) ڪو شڪ شهو وهم يا گمان دل پر اچي ت پو. 
پنهنجي مس (دل ڌيان ۽ توجہ) کي حاضر ڪري هيءَ حرف 
يعني اسم "يا فعال کي ٽي ڀيرا (3دفعا) پڙهي . 


هو 
پح=ري 


سمجهاڻي : حضرات مشائٌخ ڪرام رح جي روحاني تجربس ۽ 
حڪمتن جي روشني ۾ حضرت مالڪان حافظ الملت ' جن جو 
چوڻ آهي تہ جيڪر ذڪر ۽ شغل جي دوران ڪنهس طالب ۽ 
سالڪ جي دل ۾ ڪو شڪ خطرو ۽ شهو پيدا مي تہ هو پوري 
توجہ سان پنهنجي ص , دل ۽ خيال کي حاضر ڪري ٽي دنعا الله 
تعالي جو اسم *يا فعال" ورد ڪري تہ جيس هن جي دل جا 
سمورا خطرا ۽ وهمر دور ٿيو پون ۽ ذڪر ۾ر کيس لذت, سڪون 
۽ قرب نصيب ٿُّي. 
(.۱) تہ وري ن أُيندس خطرو تأدر جي ڪرمن 

جي موٽي أُڃي خطرو منجه قلب ميبندين 
نثر ؛ ت هن عمل (اسمر يا فعال جي پڙهڻ جي برڪت) ۽ قادد 


7 2 گمان طالب جي ٿ *“ 
سان ڪو با خطرو شڪ وهمر 


در 6 موي ايندو. پر جي ڪنهس مبتدي (نّين - 
8 


جو 
پر جي دل پر اهڙو خظرو هر هر موتي پيو اأڇي ت هن 7 ' 
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ايندڙ بيت مر ٻڌايو ويو آهي . 
جهاڻى : طالب ۽ سالڪ جڏهن ذڪر ۽ شغل دوران پيدا 
ٿيندڙ پريشانيون, خطرا. شڪ ۽ شبها دور ڪرڻ لاء اسم *يا 


نعال " جو ورد ڪندو ت هن اسمر جي برڪت ۽ اثر سان ۽ حضرت 


حؽ تعالي تادر جي ڪرم سان اهي سموراخطرا وري ڪين 


اسم *يا فعال" پڙهڻ جي باوجود ڪنهس مبتدي (سيکڙاٽ) طالب 
جي دل ۾ آهي خطرا ۽ وهمر وري ٻيهر موتي اچس تہ پوءِ هس لاءِ 
حضرت مالڪان " هينتيس بيت ۾ر علاح ٻڌائٌن ٿا. 
(۱۱) ت أسر مبارڪ کي انهيءَ طرح پڑڙهن 

تہ برڪت آسر مبأرڪ جي خطرا قطع ٿين 
نر : تہ انهيءَ آاسمر مبارڪ ( يا فعال ) کي وري ساڳئي طرح 
(ٽي ڀيرا ) پڙهيو وڃي ت جًّين سندس برڪت سان سمورا خطرا 
ڪنجي زض يعني خمر ٿيو وڃچسين..ِ ڇ 
سمجهاڻي : هن بيت جي مضمون کي ميس بيت جي سمجهاڻي 
۾ ب ضرورت آهر بيان ڪيو ويو آهي . مطلب ت حضرت مالڪان "“ 
فرمائن ٿا تم مبتدي (سيکڙاٽ) طالبن ۽ سالڪن جي دل آراسمر 
يا ثعال جي پڙهڻ بعد ب جيڪر خطرا وهمر شڪ ۽ شبها اڇيو 
وڃس ت اهڙي صورت پر طالب کي گهرجي ت هن اسم مبارڪ کي 


154 


٣ع08]1()56608!1((6)‏ ]ا7 8]](60حه 


ايسيتائين پڙهندو رهي جيسيتائين سندس دل ۾ ايندڙ خطر|. 
وهمر,. شڪوڪ ۽ شبها هميش هميش لاءِ ختمر ن آٿيو وڃن . 
۱؟۱ ) جٿّين هي آسر سڳورو وڃڻ اي خطرن 
حتين دفع ٿيڻ خطرن جي مر ڪيو شّيخن 
نٿر : جس ت اسمر سڳورو ” يا فعال " دل مر ايندڙ خطرن وهس 
۽ شڪي کي مٽايڻ ۽ وڃايڻ لاءِ اڪسير آهي ۽ جٿڀي د اسانجي 
شي مشا؟ڂي بہ اهڙو حڪم ڏيندي ٻڌايو آهي ت اهو اسم 
سڳورو دل هن 7 خطرن کي دهع ڪرڻ لاءِ ڏاڍو فاڻدي وارو آهي . 
سمجهاڻي : ال تعالي جو اسم *يا نفعال“ طالب جي دل ۾ 
ايند ڙخطرن وهمس ۽ شڪس کي دور ڪرڻ لاءِ آڪسير جو درجو 
رکي ٿو. هي اسم پاڪ ال تعالي جو وڏو اثرائتو نالو آهي . 
جنهن جي معني آهي ” وڌ ۾ وڌ ۽ وڏي طاقت سان ڪم ڪندڙ " 
حضرت مالڪان عليہ۔ الرحصت“ فرمائن ثتا تہ اسانجي بزرگس ۽ 
شيڂن مشائخن اسان کي ذڪر ۽ شغل جي دروران دل م ايندڙ 
خطرن جي پاڙ پٽڻ لاءِ امر فرمايو آهي ت اسمر "يا فعال" جو ورذ 
ڪيو ت جٌين اهي سمورا نفساني ۽ شيطاني خطرا ٽري وڃس ۽ 
طالب آجو ٿي ڪري پنهنجي ذڪر ۽ شغل ۾ سڪون طمينان ۽ 
يڪسوئي سان مشفول ٿي سگهي . 
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)۱٣(‏ ۽ مرشد هن فقير جي ٬‏ ڪي ين آهہ 
پوءِ جي وقت پڙهڻ ذڪر جي ۱ و ظهورو وسوسن 
نثر: ۽ هن فقير (حافظ محمد صديق ) جي مرشد ان فقير کي 
هن اسمر جي پڙهڻ جو حڪمر ڏنو ۽ فرمايائون تہ جيڪڏهن ذڪر 
ڪرڻ مهل خطرا ۽ وسوسا ظاهر ٿيڻ لڳن ت هن آسم مبارڪ جو 
ورد ڪحو. 
سمجهاتى :. لت حضرت حافظ محمد صدين (مالڪان) 
علہ الرحمت فرمائٌن ٿا تہ هن فقير کي پنهنجي پير ومرشد حضرت 
سيد حسن جيلاني عليہ الرحمتہ (تنبو ڌڻي ‫* سوئي واري) پڻ 
نرمايو هو تہ جيڪر ذڪر پڙڑهڻ جي اوقات ۾ توهان جي دل م 
وسوسن , خطرن ۽ شڪ شبهن جو ظهورو ٿئي تہ پوء اسم *يا 
فعال" جو ورد ڪرڻ گهرجي ___' جو تہ ايندڙ بيت موجب هي 


رکي ٿو. 
,۱ ۽ ت ساڻ پڙهڻ ان اسر جي پاڙ پٽجي خطرن 
موٽىي تت أڃن مو رهمر تنهنجي خاصيخن 


نٿ : ت ان اسم مبارڪ (با فعال) جي پڙهڻ سان سمورن خطرن 


وسوسن ۽ شڪن جي پاڙ پٽجي ويندي 


جون هي خاصيتون آهن ت هن جي پڙهڻ 


اهى . هن اسمر سڳوري 
سان وري ڪڏهن ب خطر 
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۽ وسوسا موتي ن اچس ٿا . 

سمجهاڻي : هاڻ هن ڳالهھہ پر ڪوبہ شڪ نہ رهيو ت ان آسم 
مبارڪ (يا فعال) جي پڙهڻ سان ذڪر ۽ شغل اسم 'الله' جي 
دوران سالڪ جي دل مر ايندڙ شيطاني وسوسن ۽ خطرن جي 
ٻاڙ پٽجي ويندي آهي. مطلب ت حضرت مالڪان عليہ الرحمت جي 
چوڻ مطابق هي اسمر پاڪ جي وڏي خاصيت هي آهي ت هس جي 
وزد ڪرڻ سان سالڪ جي دل مر خطرا ۽ وسوسا وري هرگز 
ڪيس موٽي ايندا آهن. 


(ه۱ ) پوءِ الا الله الا ألأُ. بيو نهمرو ظزار يو ر رڪ 
تهنتان هزار پيرا الله جل جلال جون 


نثر : پوءِ وري ٻي گهمري تي الا الله جي هڪ هزار سس ٳهوريِ 
ڪن تنهن کانپوءِ هڪ هزار ڀيرا اللَه جل جلا ل جون . 
سمجهاڻي : لا آلد الا الله جي تسبيح پوري ڪرڻ کانپوءَ ٻيو 
گهمرو وري الاالله , الاالله جي تسبيح جو هڪ هزارييروپوروڪيو 
وڃي ۽ جڏذهن ”الا الله" جو هڪ هزارڀيرو پورو يي تہ پوء طالب 
کي گهرجي جو ٽيون گهمر,” الله جل جلالہ" جي ذڪر جو ه= 
هزار ڀيرو پورو ڪري , مطلب تہ اهي ٽياي ذڪر انهي ترتيب 
سان هڪ هڪ هزار ڀيرو طالب ورد ڪن 
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(۱7 ) تهنتان هزار ڀيرو ” هو هو " کي پڙهن 


نثر : تنهي کانپوء هڪ هزارڀيرا " هو هو" جو ذڪر پڙهي ۽ جڏهن 


جو هڪ هزار يرو ”الا اللله" حو, هڪ هزار ٻيرو ”الله حل حلال”“ 


جو ۽ هڪ هزارڀيرو ”هو هو“ جو پڙڑهي ڪري ڇار هزارتسبيحون 
ذڪرجون ڀوريون ڪيون وڃس ت پوءِ ايندڙ بيت تي عمل ڪجي . 

سمجهاڻى : حضرت مالڪان عليہ الرزحمت فرمائن ٿا ت هڪ هزار 
بيرو لا الا الاالله هڪ سرار ڀيرو الاالله ۽ اسمر پاڪ ”الله جصل 


جلال” جو هڪ هرار ڀيرو ختمر ٿيڻ کانپوءِ وري هڪ هزار ڀيرو 


اسمر پاڪ ” هو؟ جو ڪيو وڃي , جڏهن سالڪ ۽ طالب انهن ڃُن 
أسمّن جو ذڪر جار هزارڀيري جي حساب سان پورر ڪري وٺُن (تہ 


پوءِ ايندڙ بيت تي عمل ڪن جنهي پر وڌيڪ هدايت ڏني وي آهي) . 

)۱٣(‏ تڏهين متوج ٿي دل ڏانهن مراقب طريق وهن 
نٿر: -تڏهن (چار هزار تسبيح ذڪر ڪرڻ کان پو) دل ڏانهن توج 
ڪري مراقبي جي صورت ۾ر وهس . ۽ دل جو مقامر ٻہ آر کٻي “ 
بي (پستان) جي هيٺ آهي . 


سمجهانى :جڏهن طالب ذڪر جهري (اُڃي آواز واري ذڪر) کان 
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فارع ٿي مطلب ت (۱) لاال الااللَه(؟)الا الله )٣(‏ الله جل حاحا' 
(1) هو هو جي ذڪر جون چار هزار تسبيحون پوريون ڪڱ تہ پ, 
يڪدم مونس (گوڏن) ۾ منهس ڏيُي مراقبي جي حالت ۾ر وهي 
پنهنجي سموري توج ۽ ڌيان پنهنجي قلب (دل) ڏانهن رکن, "٣‏ 
طالب ۽ سالڪ کي هي ڳالهھ معلوم هجڻ گهرجي تہ انسان جي 
دل ڏاڻي (کپي) بين زرسستاڻ) کان ڀہ آگر هست آهي ۽ مام 
مشاْضن جي چوڻ موجب دل جو مقامہ (ٽڪاڻو) اهو ئي آهي . 
(۱4) ۽ سڀڻي همت پنهنجي “ 75 منحهمه 1 

۽ گَهڻو سعيو دلُ ڏاُنهن . سين سرت سڀ پر ڪن 
نٿر : سڀ طالب ۽ فقير پنهنجو ڌيان ۽ توج اسمر سڳوري االله' 
منجھ رکن ۽ طالب پوري هوش خبرداريء۽ سرت (همت ڌيان ۽ 
توج )سان وڌ ۾ر وڌ خيال ۽ ڪوشش کي پنهنجي دل كبہايون رکس 
۽ دل جي ذڪر واري چرپر ڏانهن پڻ ڌيان ڪندا رهن . 
سمجهاڻي : ذڪر جي حلقي (دائري) يا گهيري ۾ر ويٺل سڀ 
طالب ۽ سالڪ پنهنجي همت ۽ توج کي اسم پاڪ االلَه " منجه 
مشغول رکس . ۽ سڀُي پنهنجي توجہ ۽ خيال جو رخ پوري هوش 
سرت ۽ سمجهداريءَ سان پنهنجي دل ڏانهن رکس تہ جّين كين 
پنهنجن ډل جي رڪڪ ۾ خرايز سيب پتچي سحبي ڄ سات 
توج سان دل جاري ٿيو پوي مطلب ت دل مان اسم الله جو اواز 
گين ٻڌڻ ۾ پيو اچي . 
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(۱9) ت مڪان قلب جو چرڻ ڪري معلوم ٿى ت. 
سر مبأارڪ ال جو سين خيال ُن حون 


نر : ت جيس ذڪر جي برڪت ۽ اثر جي ڪري انهس کي قلب 
يعني دل جي چر پر ۽ حرڪت ڪرڻ سان سندس جاء (مڪان) 
محسوس ڪي بلڪ ڏسڻ مر اچي پوء خيال جي طاثتت سان اين 
سَمجهس ت سندن دل اللُه اللله ڪرڻ سان حرڪت ٿي ڪري ۽ جوش 


سمجهانى هن ريت طالبن ۽ سالڪس کي دل جي حرڪت , 
دڙڪن ۽ چرپر جي ڪري سندس جاءِ مڪان معلومہ ٿي سگهندو ۽ 
روحاني اک جي نظر سان يا خيال ۽ توجہ جي طاتت سان هو 
ڏسي سگهندا تہ قلب يعني دل ڪٿي آهي؟ ۽ هن شغل دوران 
طالب پنهنجي خيال جي قوت سان دل جي ڇر پر ۽ ڌڙڪس مان 
اسمر الله جو ذڪر ٻيو ٻڌندو مطلب تہ دل جي ڌڙڪس ۽ چرپر جي 
اراز مان گنن آنيس مغلرر بڀنڍ تيقدر جتيس سندس ةَِل الاه له 
جوي ٿي . 


(.؟ ) سين قوت ياأد ڦيري جي ضبط تنهن گي ڪن 
جو ڪڏهين وڃي ڪينڪي نقش مٿي پهڻن 


ٽب ٤‏ ياڌ ميري ڻ حافظي جي قيت خ طائیخ جن نڍر تي. سن 


ذڪر کي اهڙي ريت محفوظ ۽ مضبوط ڪس جهزي ريت پٽرن ۽ 
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پهٹن تي ڪنين ټخش کي اڪٍرق محفوظ ڪيو ويندو آهي جو ت 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان عليہ الرحمت هن بيت ۾ر هڪ وڏو 
نفسياتي روحاني ۽ علمي مسكلو ٻڌايو آهي , فرمائٌي ٿا تہ طالب 
۽ سالڪ کي جڎڏهن ذڪر ۽ شغل دوران دل جي جر پر ڏانهن توح 
۽ خيال سبب قلب جو مڪان ۽ جاء معلومم ٿُي ت پوءِ هوءَ دل جي 
هن مڪان , جاءِ, ۽ محل وقوع کي ياد گيري ۽ حافظي جي طاثت 
جي زور تي پنهنجي تصرر , خيال, شعورءِ لااشعور مر هميشہ 
هميش لاءِ محفوظ ڪري ڇڏي بالڪل اهڙي ريت جٿّيي ڪنهس 
تصوير کي پٿريا پهڻ تي نقش ڪبو اهي پوءِ اهو نقشش ڪڏشش ب ن 
مٽجي سگهندو آهي يا جيس تازي جاول ٻار جي لا شعورخيال ۽ 
ذهس مر آذان جوڻ سان خالق ۽ مالڪ جي ذات جو تصور ۽ 
سندس توحيد نقش ٿي ويندي آهي اهڙي نموني ذڪر ۽ شغل مهل 
طالب دل جي جرپريا حرڪت ڏانهن تو جہ ڪري سندس مڪان ۽ 
جاءِ کي پنهنجي ذهن خيال, شعور ۽ لاشعور ۾ر نقش ڪري ڇڏي . 
(۱؟) ۽ ساڻ تڪرار اُن جي سعيو گهڻو ڪن 

۽ خطرن ۽ وسوسن کي دل پر أُڃڻ ڪين ڏين 
نثر : هن عمل کي باربار ڪرڻ پرگهٹي ڪوشش وٺس ۽ هن عمل 
جي دوران دل مر خطرن , وسوسن , وهمن ۽ شڪن کي ڪنهن *” 
صورت مر أسمڻ نہ ذين . 
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سمجهاڻي : ان عمل ۽ شفل يعني ذڪر اسم الله جي عمل ۽ 
شغل مر وڌ مر وڌ ڪوشش وٺڻ سالڪ لاءِ ضروري آهي٫,‏ کيسس 
گهرجي ت هر هر اسمر ذات(اللَه)جي ذڪر جو تڪرار پيو ڪري ۽ 
پنهنجي دل ۾ ڪنهسن ب خطري وسوسي شڪ ۽ شبهي کي هر گز 
اڃڻ نہ ڏي ۽ اآسمر ذات جي ذڪر کي پنهنجي حياتيءَ جي هر 
گهڙي هر جهٽ ۽ هر پل جو معمول بنائي ڇڏي . 


(٣؟؟)‏ ۽ موحب جمعيت پهنجي منجه مرأقب رن 
پوءِ اتي ويٺيس هيڪلي َ منجه ‏ مجلسن 


نٽر : پوءِ دل جي پوري يڪسوئي (جمعيت قلب) سان مراقبي ۾ 
ويهي هن عمل کي پڪو ڪن ت جُّين ذڪر جي حلقي ۽ مراقبي 
واري دائري مان نڪرڻ کانپوء بہ اُنندي وهندي هيڪلاڻي م۾ر ِ 
محلسس يا گڏجاڻين اندر (ان اسمر جو شغفل دل مر جاري رکن). 

سمجهاڻى : ذڪر جي حلقي مر حيترا ماڻهو بہ موجود هجن 
اُهىي سڀ گڏجي دائرو بنائي مراقبي واري شڪل ۾ر وهس ۽ سم 
ذات جى ذڪر جو هي شغل پنهنجي خيال ۽ توج جي قوت سان 
جاري 07 قدر حو جڏهن ذڪر جي داثري ۽ مراقبي مان 
فارع ٿي ڪري پنهنجي دنياوي ڪاروبار مر مشغول وڃي ٿين تڏهن 
ب اٿندي رهندي ۽ اڪيلائي پر يا مجلسس اندر پنهنجي هن شمل 


يا 
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٣٣۱‏ ) شفل اُن | مبارڪ جو دل . پر ياد رڏن 


در پنهنجي ڪلام پر رأٺاڻيو تن ذأڪرن 


نثر : طالب هى اسمر سڳوري (اللَه) جو شفل پنهنجي دل ۾ 


چڱي طرح ياد رکن جو ت اهڙن ذاڪرن جي ساراھ ۽ راکكاڻ خود 
قادر ڪريم پنهجي ڪلام (قران پاڪ) ۾ پاڻ ڪي آهي. 
سمجهاڻي : طالبن کي گهرجي ت هن أاسمر مبارڪ ”الله جو 
شغل پنهنجي قلب (دل) سان سانڊين ۽ ياد رکس . مطلب تہ ذڪر 
ري ٫ڇ‏ سنداسي رمرڻن سهڻ, اُٿڻ ويهڻ, کايڻ پيسُڻ ۽ ڪم ڪار 
جي ڪا ب گهڙي هن اسمر مبارڪ جي شغل کان وانجهي غافل ۽ 
يار ڏي” اهڙن ذاڪرن طالبس ۽ سالڪس جي وآکاڻ ساراھ ۽ 
تعريف قادر ڪريم پنهنجي مقدس ڪلام قرآن مجيد اندر خود 
پاڻ فرمائي اي ته سس 
پيشجر ا2 رخ َ رد ٬‏ 
ني ڂلق السمواتِ رالازض ر اڂتِلاف 2 
ورالتهار نات لاولي الالّاب 0 الذِيِن بڀذڪرون الله 


قياما وٌقَع٫ّد‏ | غلي جنوبهم ويفڪرون .لك 
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ترجمون : بيشڪ اسمانن ۽ زمينن جي پيدا ڃصڪرڂ مر ۽ ڏيني. 


باٿ جي تبديليسن ۾ر عانل وارن لا َ نشانيون آهن. (عقل وارا آُهي 
آهى) جيڪي اللَه تعالي کي اٿندي ويهندي ۽ سمهندي باد تا ڪن 


ڇ ۽ (ڪائنات جي تخليق ۾ ) غور ۽ فڪر ٿا ڪن . 


٣٤ (‏ ) ذاڪر لغي الله تعالي جي ان وڏأئي کان وڌيڪ ڪين لن 
.قا فَڪَرَز ٿت اذڪَرَ ڪََ مخلص حق ٿين 
:. له تعالي جو ذڪر ڪرڻ واري (ذاڪر) لاِء هن کان وڌ ٻي 
هه وون, 
ڪندي ان لاءِ) چيو آهي ت تون مونکي ياد ڪر مان پاڻ وري تو 
کي ياد ڪيان ٿو” اهڙي ريت ڄڻ تہ ذاڪر الله تعاليٰ جا مخلص 
ٻانها ليکيا ويندا آهن . ڇ 
سمجهاڻي :هس بيت ۾ حضرت مالڪان “ مٿيس آیيت جي 
تفسير بيان ڪندي فرمائس ٿا تہ اللَه تعالي جو ذڪر ڪندڙ ٻانهن 
لاء هي کان وڌيڪ ٻي ڪهڙي وڏائي , فغر , عزت , احترام ۽ واکاڻ 


ٿي سگهي ٿي ت کيس الله پنهنجو خالص ۽ مخلص ٻانهو ڪري 


ڪوٺيو آهي ۽ سندن شان هر فرمايو اٿس تہ ”جيس هو مونکي 
پنهنجين مجلسن اندر ياد ڪندا آهن مان ب کين سندن مجلسن 
کان تماممر بهتر مجلس مر ياد ڪندو آهيان“ . 
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۱ 0؟) پوءِ گهرجي طالب کي ت شغل پر ذڪر ۽ فڪرن 


ڪري سعيو أيترو تہ جاري ٿئي منجه سڀني أنگڑن 
نر :( مراضبي اندر ذڪر جي چار هزار تسبيحن واري عمل مان 
گذرڻ کانپوء) طالب کي گهرجي ت هوءَ ذڪر ۽ فڪرن جي شغل ۾ 
ايتري قدر ڪوشش ۽ سعيو ڪري جو سندس انگ انگ مان 
ذڪر جاري نيو پوي. 
سمجهاڻي : طالب جڏهن ذڪر جو شفل شروع ڪري ۽ ذڪر 
ظاهري جهري (أڃي اواز مر ذڪر ڪرڻ) واري عمل مر گهڙي َ 
مٿي بيان ڪيل طريقي موجب روزاني عشاءِ جي نماز کان پوءِ جار 
ذڪرن جي ڇار هزار تسبيحون پڙهڻ سان قلب کي جيارڻ وارو 
عمل ب پورو ڪري تہ پوءِ کيس ذڪرن ۽ فڪرن جي شغل واري 
عمل مر گهڻو سعيو ۽ ڪوشش ڪرڻ گهرجي , ايتري قدر جو 
سندس هر هڪ انگ بلڪ هر هڪ وار مان ذڪر ذات (ذڪر اآسم 
اللد) جاري ٿيو پوي. مطلب تہ طالب جي سموري ورحود جسم 6 
انگ انگ مان ذڪر جو أ وا ز ٻڌڻ ۾ر پيو اڃي. 
(۱؟ )جڏهين ذڪر سڄي جئي پر ٿئي تڏهين حألٰت ٻ ڏسجن 
لڌر : جڏهن طالب جي ساري جٿي (وجود) پر (مطلب ت هر هه 


انگ عضوي ۽ وار وار مر) ذڪر جاري نئي ٿو تڏهن هن تي ؟» ” 
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حالتون طاري ٿيس ٿيون , ڪنهس مهل قبض( بندش, حبس ۽ 
گهٽس) جي حالت ۽ ڪڏهي وري بسط (ڪشادگي, وسعت, 
فراخي ۽ فرحت ) جي حالت مٿس طاري ٿئي ٿي. 

سمجهاڻي : جڏهى طالب ۽ ذاڪر جي سموري جسم اندر ذڪر 
جاري ٿيندوآهي تہ کيس ذڪر جي حرارت , جوش ۽ جذبي جي 
ڪري پنهنجي وجرد ۾ ٻهھ حالتون ڏسڻ ۾ اچس ٿيون پر اهي 
حالتون هميشہ قائمر ن رهنديون آهن بلڪہ ڪنهن مهل طالب تي 
تبض(فيضان جي بندش ۽ رڪاوٽ)جي حالت ايندي آهي ۽ 
ڪڏهن وري مٿس بسط (ڪشادگي . راحت ۽ فراخي) جي حالت 
طاري اڇي ٿيندي آهي . 

٣*٣(‏ ) ض سر قابض ۽ باسط جا أهي سڀ أثر جون 


جٿين هي ٻئي نالاحق جا منجهان أسماتن 


نٽر ٽي زگ ۽ مشاڂن جو چوڻ آهي ت اهي سڀ اثر الله 
تعالي جي ٻن اسمن ”تابض" ۽ ”باسط“ جا آهبى جيڪي اللَه جي 
اسمن مان (اثر ڪندڙ) آسمر آهن . 

سمجهاڻي : هي ڳالهہ طالب کِي معلوم هجڻ گهرجي ت الله 
تعالل جو هر اسم پاڪ پنهنجي اندر هزارين تخاصيتٹوڻ خ استرار 
وارصوز ,کندو آهي ۽ هر اسمر پاڪ پنهجي معنائن مطابق آثر 
٬‏ اندر بہ عجب اسرار ۽ اثرات 


کي ذڪر ڪرڻ دوران ٿيندو 


ڏيکاريندو آهي انهن نهن اسمن 
موجود آهن جن جو مشاهدو ذاڪر 
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رهندو آهي طالب تي بندش ۽ فراخيءَ جو ڪارڻ ۽ سبب ب اللّه حا 
اهي ‏ اسر آهن. جڎهن ذڪر جي شغل دوران طالب تي اسم 
قابض جو اثر ٿيندو آهي ت سندس روحاني نار يا جر خشڪ ٿي 
ويندي آهي وري جڏهى سندس دل تي اسم باسط جو عڪس 
پوندو آهي ت کيس روحاني ۽ جسماني طور تي خوشي, مسرت, 
(4) اُثر هيڪڙي جو بند ٿيڻ ٻئ جو اُپٽجڻ 

۽ يهو قبض ۽ بسط جاري آهي سڀني پر وقتن 
نر : انهن ٻنهي اسمن مان هڪڙي (قابض) جو اثر فيض جو بند 
ٿيڻ ۽ روح جو گهٽجڻ آهي ت وري ٻي (باسط) جو اثر اپٽجڻ (در 
کلڻ , ڪشادو ڪرڻ ۽ آسودگي يا فرحت بخشڻ) آهي ۽ الله تعالي 
جي انهی اسس جا اثر يعني قبض ۽ بسط جا اثرات هر شيءَ تي 
هر زماني ۾ ۽ هر وقت جاري رهندا آهن . 
سمجهاڻي ؛ انهس ٻنهي پاڪ اسمس مان هڪڙي (قابض) جو 
اٹرفيضان الهي جو بند ٿيڻ آهي ۽ ٻُي (باسط)جو اثر بند ٿيل 
درن جو کلڻ ۽ اپٽجڻ آهي الله تعالي جي انهن ٻنهي اسمن جي 
اها خاصيت . تاثير ۽ برڪت ڪائنات پر هر گهڙي هر زماني ۽ هر 
وقت جاري رهندي آهي . حضرت مالڪان “ اسم قابض ۽ 
باسط جا اثرات بيان ڪندي فرمائٌ ٿا تہ جڏهن سلوڪ جد 
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طالب ذڪر جي شفل ۾ر مشغفول ٿيندو آهي تہ هس تي ال 
تعالي جي 
اسماءِ مبارڪ (قابض ۽ باسط) جا اترات پنهجو ظهورو ضرور 
ڪندا آهن جڏهن اسم قابض جا انوار سندس قلب ۽ روح تي پون 
ٿا تت سندس دل ۽ روحانيت تي بندش جا اترات ظاهر ٿيندا آهن پر : 
وري جنهس وقت اسمر باسط جا انوار ظهور ڪن ٿا تہ ڪشادگي . 
وسعت , ۽ فرحت جااحوال مٿس طاري ٿيندا آهن . 
(9؟ ) يرمهد ڪنان دخول طريقت جي أثرسندوتي تن 
سبب غفلت جي مورهم ڪينڪي سمجهن 
نٿر : روحاني طريقي جي ارام گاه يا پينگهي (هنجه) مر (مطلب 
ت روحاني دنيا بر) داخل ٿيڻ مهل کان کي طالبى ۽ ذاڪرن تي 
انهن اسمن جو اثر ظاهر ٿيڻ لڳندو آهي پر غفلت جي ڪري طالب 
۽ ذاڪر ان روحاني بندش جو سبب ن ٿا سمجهي سگهن . 
سمجهاڻى : حضرت مالڪان “" فرمائس ٿا ت طالب شغل جي 
ابتدائي زماني مر پنهنجي روحاني ڪيفيت, سرور , لطف ۽ 
ذڪر واري لذت جي بند ٿيڻ يا دل جي روحاني ڪيفيتس جي 
گهٽجڻ مهل هيءَ ڳاله تمامر گهٽ سمجهي ٿا ت هن صورت حال 
برخود ذات باري تعالي جي اسم پاڪ ”قابض“ جي اثر جو ب ٿو 


هٿ آهیي. با تلب جي ڪه ڪصفت ., لدت ۽ سرور جي راڌاري ھر وري 
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سندس اسمر پاڪ ”باسط" جو ب ڪو ڪرشمو آهي ڇو تہ اهڙا 
اسرار منتهي طالبس ۽ ڪاملن تي وڃي کلندا آهن. 

نٿر : جيس ت (طالب ۽ ذاڪر جي) دل کي ڪڎهن خوشي حاصل 
ٿي ٿىي . تہ ڪڏهن وري غمر ۽ ڏک ڏسي ٿي . اهو سمورو اسمر 
”باسط" ۽ اسم ”قابض" جو اثر آهي جيڪو هر مخلوق تي ظاهر 
لت ٿو. 

سمجهاڻي : هس حنيقت کان ھر ماڻهو باخبر آهي تہ هي 
ڪائنات (دنيا) ڏک ۽ سک غمر ۽ خوشي سولائي ۽ ڏکيائي 
رنج ۽ راحت , تندرستي ۽ بيماري یا تصوف ۽ فقر جي اصطلام 
۾ر بسط ۽ قبض جو مجموعو ۽ مظهرآهي يا سندن ور جڙهيل 
آهي! اهي ٻئي حالتون هر هڪ انسان سان لاڳو آهي خواه پيغمبر 
۽ رسول هجي يا ولي ۽ صالح , مومن هجي يا ڪافر , نيڪ بخت 
هجي يا گنهگار , غرض تما مخلوتات تي اهي ٻتُى حالتون ۽ 
ڪيفيٽون خالق ڪائنات جي ٻي اسمس قابض ۽ باسط جي 
تجليات جي ڪري ظاهر ٿينديون رهنديون آهن , انهن ٻنهن حالتّن 
۽ ڪيفيت جي ظاهر ٿيڻ ۽ بند ٿيڻ ۾ ڪا دير ن لڳندي آهي 
جيس تہ هس ڳاله جي حقيقت عارف شيرازشيځ سعدي 
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پر ور نئن ٿن حضرت يعقوب عليہ السلامہِ جي مثال پيش 
ڪندي هي ريت ٻڌائي آهي 
ڪسي پر سيد زان گمر ڪرده فرزند 
ََ” اي روشن گهر پير حرد سن 
ترحمون : ڪنهن ماڻهو هن پٽ گمر ڪيل (يعقوب علي۔ہ السلامر) 


کان پڃيو ت أآي روشن دل ۽ عقل مند پير سن 


ز مصرش بوئي پيراهن شميدي 

جرا در جاه ڪنعانش ن ديدي 
ترحمون : اوهان مصر جهڙي دور دراز ملڪ کان هن (يوسف) 
جي جولي يا ڪرتي جي خوشبو تہ سنگهي ورتي پر گهر جي 
اڳيان ڪنعان جي کوھ ۾ پيل کي جو ن ڏسي سگهيا وي؟ 

بگفت احوال مابرق جهان است 

دمي پيدا و ديگر دمر نهان است 


ترجمون: حضرت يعقوب عليہ السلام جس سائثٌل کي فرمايو تہ 
اسان اللَه وارن جي مثال جمڪندڙ دج وانگر آهي جيڪا شڪ 
جهٽ اڀري آئي ت وري اک جهنپڀ مرغائب ٿي وڃي ٿي . 

گهي برطارممر اعلي نش ينجر 
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آيز ”تتجقررن : ڪڎهن ت اسين عرش نشين ٿي ڪري ساري ڪائنان 
کي ويٺا ڏسندا آهيون ۽ ڪڏهس وري پنهنجي پير جي پٺي تي ب 
ديد ن ڀويندي آهى . ٰ / 
اهوئي سبب ھيو جو گهر جي ويجهو کوہ ۾ پيل يوسف 
علہ السلام کيس نظر نہ اڃي سگهيو پر سويس ميل دور مصر جي 
تخت تي هن کي ذسي ورتائُون جو تہ گهرجي اڳيان ڪنعان واري كو؛ 
۾ ڪرڻ مهل الله جي هن سڳوري نبي حضرت يعقوب عليہ السلام 
جي وجود ۽ قلب تي اسم قابض جي تجلي جوظهور هھيو ۽ مصر 
جي گادي تي وهڻ مهل مٿس اسم ”باسط" جا ارات غالب هيا 
جنهن جي تجليات جي روشني ۾ هن سڀ ڪج ڏسي ورتو. 
(۱٣)»پر‏ ڪنان ن هڻڻ علہ حال جي تنهن کي ن ڄاڻن 
جڏهين ٿئي ڪو داخل طريقت ۾ر ۽ سير سلوڪي ڪن 
نٿر ۽ پر مونڊي (مبندي) طالب سلوڪ جا علم حال جي ن 
هجڻ جي ڪري قبض ۽ بسط جي حقيقت کي نٿا جاڻن (اهو ئي 
سبب آهي ت) جڏهن ڪو طالب سلوڪ جو طريقت جي دنيا 4 
داخل ٿئي ٿو ۽ سلوڪ جي سير جي شروعات ڪري ٿو (تدهن 
کيس هن راز جي ڪجه پروڙ پوي ٿي) . 
سمجهاڻي : علم جا ٻ تسم بيان ڪيا ويا آهي هڪڙو '”علہ 
نال" جيڪو رڳو ظاهري ۽ ڪتابي علم جي ڄاڻ تي ٻڌل هو“ 
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آهي ۽ ٻيو ”علم حال جيڪو دل جي ڪيفيات ,ذات حق جي 
معرفت ۽ روحاني رمزن جي ڄاڻ طالب ۽ سالڪ کي ڏئي ثو 
. علم حال جي لاءِ مولانا رومي فرمائٌ ٿا ت 

ال را بگذار مرد حال 

پيش مرد ڪاملي پامال شو 
ترجمون : يل قال (پڙهڻ پڙهايڻ) واري دنيا کي ڇذ ۽ حال جو 
صرد بٹجي وح ”علمر حال” حاصل ڪرڻ لاءِ ڪنهن ڪامل اڳيان 
وڃي گوڏا کوڙ ۽ سندس پيرن ۽ قدص تي وڃي سر رک تہ جئّين 
”علمہ حال" مان ڪو بهرو وئي سگهين . 
حضرت مالڪان “ فرمائس ٿا ت علم حال يا روحاني علمہ (جنهن 
جي ذريعي انسان کي پنهنجي باطص جي ڳجهي رازن جي پروڙ 
پوي ٿي ) ند هجڻ جي ڪري اسم ”باسط" ۽ اسم ”قابض" جي _ 
اث ات کان شروعات مر حق جا طالب اڻ جاڻ هوندا آهس. پوءِ 
انهي ٻنهي اسمس جي تاثير قوت ۽ فائدن کان ذاڪر آهستي 
آهستي واقف ٿيندواهي ۽ انهس اسمس جي برڪت ۽ ۽ نقصان جي 


پروڙ حاصل ڪرڻ کاڻ پوءُ ااسمر باسط حون برڪتون حاصل اق 


ڪري ڪبيفيت , خوشي. سرور ۽ لذت حاصل ڪندو رهندو آهي . 
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(؟٣؟)‏ ۽ پيويس پروڙ دل تي تڏهين ڄاڻي تن 
ڪڏهين غلبر آسر قأابض جو دل تي ڪري جاڻ. 


تذ هن سندس دل کي روحاني اسرارن جي پروڙ ۽ ڄاڻ پوندي آهى 
پوءِ هن ڄاڻ ذريعي ڪڏهن ڪڏهي هو ائين سمجهي ٿو تہ سندس 
دل تي سم قابض جو غلبو ٿي ويو آهي. 

سمجهاڻي : جڏهن ڪو طالب سلوڪ جون منزلون طّي ڪرڻ 
جي شروعات ڪندو ۽ معرفت جي ميدان ۾ گهڙندوآهي ت هن کي 
اها خبر ن هوندي آهي جو کيس قبض ۽ ۽ بسط يعني روحاني لذت 
ڪيف ۽ سرور جي حاصل ٿيڻ يا بند ٿيڻ واريسن حالت مان بِ 
لنگهڻو پوندو , اهو ئي ڪارڻ آهي جو جڏهن ڪنهس شروعاتي 
مبتدي سالڪ جي قلب ۽ روح تي قبض جا ڪڪر ڇائجى ويندا 
آهن ت هو ڏاڍو پريشان ٿيندو آهي ڇو ت کيس اها ڄاڻ ن هوندي 
اهي ت سندس دل جي نار ۽ جر (کوھ .يي وا جي وهڪ) 
ڇو بند ٿي وي آهي؟ اهڙي حالت مر مرشد سڳوري جي ذات ئي 
سندس واهر بڻجي مدد ڪري سگهي ٿي ۽ مرشد کي کيس 
بانيخدر ار هن وقت تنهنجي تلب تي اللَه پاڪ جي اسم تابض 
جو غلبو آهي ۽ همت نن هارجائيس انشاءَ َ اللَه جلد توکي وري سم 
باسط جا نظارا ڏسڻ پر اڃى ويندا. 
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۽٣‏ ) ۽ ڪڏهين زور أسمر بأسط جو سي سالڪ ٿأ سمجهن 


نر : ۽ ڪڎهن وري اسمر باسط پنهنجي طاقت ۽ زور ڏيکاري ٿو 
جنهن کي رڳو سالڪ تي سمجهي سگهي ٿا اهڙي حالت ۾ سڇي 
طالب حق جي کي گهرجي ت ... (مرشد جي حڪمن مطابق انهن 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان “ فرمائٌى ٿا تت جڏهن مرشد جي 
رک مر قلب جي قبض (بندش)۽ دل جي سوڙه واري ڪيفيت 
ختمر نئي ٿي تہ وري اسم باسط جون تجليون دل تي پوڻ لڳن 
ٿيون ۽ طالب جي ساري حسم تي اعضاءَ ۽ لطائف تي هن اسم 
مبارڪ جو زورظاهر ثیًي ٿو پر انهي ڪيفيت ۽ حالت جو نظارو 
رڳو اهو ماڻهو ئي ڪري سگهي ٿو جيڪو سالڪ هجي . مطلب 
ت سلوڪ ۽ معرفت جي منزلن جو ڄاڻو ۽ ماهر هجي جو تہ بضول 
حافظ آداب طريقت حضرت حافظ شيرازي 
ڪ سالڪ بي خضبر تب بود ز راه ورسم منزلها 

ترجحمون : جيڪر تو کي مرشد حڪم ڏئي تہ تون ينهجي جاءِ 
نماز (مصلي) کي شراب مر ٻوڙي رنگيسن ڪرت اڄ ان الاڪيان تم 
ڪجائيي جو تہ سالڪ (مرشد) سلوڪ جي سمنرزلن ۽ سندس 
ڏنگي, اڏول . الانگن پيجرن کان باخبر هوندو آهي. 
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هر ماڻهو کي الله تبارڪ وتعالي جي انهن ٻن مڻتدس اسمن يعني 
اسم ”باسط" ۽ اسم "قابض“ جي اسرارن رمسوزن ۽ ڳجهير 
ڪيفيتس جي پروڙ هرگز نٿي پسُجي سگهي , انهي ڪري حضرت 
حافظ الملت ‏ (مالڪان ۇ اق ٿا تہ جڏهن ڪنهس شروعاتي 
طالب (مبتدي ) تي اسم قابض جا اترات ظاهر ٿيڻ لڳ تہ هو 
روحانيت جو بند ٿيل دروازو کولي سگهي. عارفن جو جوڻ آهي 
ت الله تعالي پنهجي مرضي جو مالڪ آهي جيڪر چاهي ت پنهجي 
اتس "قابض؟ ُريضي قبس جن تجابي بټناڻ ديندآر ڪراڻتي ۽ 
جيڪر گهري ت اسم ”باسط" جي تجلي سان پنهجو انور (جهرو) 
ڏيکاري درويش ٻنهن حالتن مان پوري پوري لذت حاصل ڪندا 
آهن ۽ الله جا اهي خالص ۽ مخلص ٻانها هر تجلي جا يار , دمساز 
۽ انيس هوندا آهن هن ڪيفيت کي ڪنهن فارسي شاعر ڪيڏو نن 
سهڻو بيان ڪيز آهي جخوي ٿو تہ 


يار جون هرجائي آمد , بنده امر ڪمر نيسٽم 


ترجمون : مان ستر جايس تي عشق ڪمايان ٿو ڪنهن هڪ ڄا“ 


جو قيدي ناهيان . جذهى منهجو يار (ذات بيجون) هرجائي آهي 
تهپوءِ مان ڪيس گهٽ ٿي سگهان ٿو آخر مان ب تہ اهڙي هرجائي 
جو ٻانهو آهيان . 
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)٣٤‏ جڏهين ٿحي حألٰت قبض جي منهن ڏيئي تنهن گي 
۽ ٿتي تنهين غمر اڳرو جي بند ذڪر ٿئْي 


حالت طاري ٿُي ت هنکي منهس ڏيڻ جي ڪوشش ڪري ڇِو تہ 
(جيڪر تبض جي حالت مر) ذڪر جي شغل کي بند ڪندو تہ هن 
جو غممر ۽ روحاني صدمو اڳ کان ب آگروٽيندو ۽ وڌندر. 

سمجهاڻى : جيڪر مونڊي (مبتدي ) طالب تي قبض جي حالت 
طاري ٿئي مطلب ت هن جي دل تي فيض جا درزازا بند ٿيڻ لڳ 
ذڪر اذڪار ۽ تسبيحن ۾ر کيس ڪو مز ۽ لطف نہ اچي ۽ اللَه 
الله ڪرڻ جي باوجود سندس قلب کي بيقراري بي آرامي فڪر ۽ 
پريشانى نئي ت هوءَ مايوسي جو شڪار هر گز ن ٿئي ڇو ت جيڪر 
اهڑي حالت م هو ذڪر اذڪار ۽. تسبيحس يا مرشدجي ٻِڌايل ورد 
ورطيفن کي بنہ بند ڪندو تہ سندس غم غمر اڳري مان اڳرو ٿيندو َ 


۽ پريشاني کيس وڪوڙي ويندي تنهنڪري هو پنهج۔ي 
اس باسط جا انوار 


ذڪر ۽ ۽ شغل کي جاري رکي ت جيُن هن تي 
۽ تحليات وري موٽي اچ .۽ روحانيت جا بند دروازا مٿس کلي پون 


, تڙهين ڪوشش ۽ همت پانهنجي پاان,: ڪري 
7 9 يج نت . طلب جي ظهورو ٿي ڪري 


نٽر : تڏهن يعنى اههزي قبض ۽ بندش جي حالت مر (ذڪر لاء) 
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پنهنجي ڪوشش تو جہ ۽ ڌيان کي وڌ مر وڌ ڪمر آڻي تہ جئي 
طالب جي سڄڃي طلب پنهنجا اثرات ظاهر ڪري . 
سمجهاڻي : اسمر قابض جي منفي اثرات ۾ر وڪوڙيل ۽ سندس 
ور چڙهيل طالب ۽ سالڪ کي گهرجي ت هو انهيءَ روحاني قيد ۽ 
بندش مان نڪرڻ لاءِ وڌ ۾ وڌ همت ۽ ڪوشش ڏيکاري . مرشد 
جي ٻڌدايل ذڪر اذڪار ورد وظائف , شعغل ۽ مرآقبي وغيره جي 
عمل کي پوري همت سان جاري , بي دلبي ٬ټڄبرڍيي‏ ۽ بي هبيٹي 
کي هر گز ويجهو نہ اچڻ ڏئي جيڪر انهي هدايت تي عمل 
ڪيارن ت خدا جي لطف وڪرم ۽ مرشد جي نگاه عنايت سان 
اسم قابض جا بندش وارا منفي اثرات گهٽجڻ شروع ٿيندا ۽ 
اسم باسط جا لطف مسرت ۽ روحاني خوشي بخشڻ رارا 
اثرات ۽ انوار ظهورو ڪرڻ شروع ٿيندا ۽ اها بسط واري ڪيفيت 
ئي ت سالڪ جو مطلوب ۽ اصل مدعا آهى . ٰ 
٣ ۱(‏ ) جئين اُن باب ۾ مرشد أسان جي تنهن تي رحمت رب ڪري 
هي بت 4 سين مبارڪ پانهجي فرمايو 
نر : جيخّن ت هن باري ۾ر (يعني قلب جي کلڻ ۽ بند ٿيڻ جي دوران 
پنهجي ڪوشش جاري رکڻ ۽ همت نہ هارڻ جي باري مر ) اسانجي 
مرشد (هن تي اللَه پنهنجي رحمت نازل ڪري) هيٺيون بيت (سنڌي 
زبان جو) پنهنجي مبارڪ زبان سان پاڻ ار شاد فرمايو. 


0. ٍ , " 
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اسر باسط جون جيڪي ڪيفيتون حالتون ۽ رمزون مبشدي 
طالپو تي ظسررو ڪندڀرڻ اآهس . سندن باري مر منهنجا مرشد 
ڪريم پنهنجي زبان مبارڪ مان اڪثر هي بيت ٻڌائيندا هئا. هن 
بيت مم حضرت مالڪان "“ پنهنجي مرشد جو نالو ٻڌاڻڻ کان بنان 
چيو آهي ت هوءَ اڪثر هي بيت پنهنجن مجلسن ۾ ٻڌائيندا هيا. 
اهل علم ۽ هند سنڌ جا ماڻهو ڄاڻيندا آهن ت حضرت مالڪان "“ 
جا مرشد بيعت حضرت سيد حافظ حسسن شاه جيلاني (تنبو ڌڻي 
سوڻي شصريف -وارا) آهين هي صاحب سراڻيڪي الاصل ضلع 
جهنگ جا رهواسي ها , ۽ سندن باري مر اها روايت ملي آهي تن 
هو صاحب نادر سراڻيڪي. سنڌي, هندي ۽ فارسي =ح بي 
پنهجي محلسس مر اڪٽر ٻڌائيندا هئا, ۽ هي ڳاله تاريخي طور 
تي ثابت آهي ت سرائڪي علاگقي جا اهل علم پنهجي مجلسس ۽ 
ڪجهريس مر گهڻو ڪري سنڌدي بيت جهونگاريندا رهندا 
ها , جهڙي طرح سنڌ ۾ر سرائيڪي شعر عام طور تي لکيو 
پڙهيو ۽ ججهونگاريو ويندوآاهي حضرت سيد حافظ حسن شاد 
جيلاني باد شاھ ‏ ب پنهجي مرشد جي مجلس مراهڙا سنڌي بيت 
ٻڌندا هثا ۽ ٻڌڻ کانپوء باد ڪري ڇڏيندا هئا. حضرت سيد 
حافظ حسس شاه جيلاني رحمت الله علہ جي مرشد ڪريم غوث 
زمان قطب دوران مجاهد ڪبير تحربيڪ آزادي جي سرواڻ ۽ 
ڪا نيت سم آسات نئي نن شبلت تساڻينن الشجا؛ مجججبند , اه 
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: حڊ ٤‏ اق يي 6 707 ا 
المعروف روضى ڌڻى باد بات سن ين ملفو ظات مار ڪَ 


جي 


ٹ 


مطالعي مان معلومہ ني ٿو تہ پاڻ جن گَهھڻو ڪري سنڌ جي قديِ 
حجهوني صوفشي شاهرن ڃ سالڪسن چيا بيت موقشع محل جي 
مناسبت سان طالبن کي ٻڌاڻيندا ها . بلڪ سندن پنهجو عا, فاز 
ڪلام ب موحود اهي ۽ پاڻ سل تخلص سان بيت جوندا هئا. 
حضرت مالڪا,. تا جي ملفوظات ۾ سندن هڪ ٻ بيت ايل آهن . 
حضرت تنبو ڌڻي ‏ جو شعري ۽ ادبي ذون بہ ڏاڊو پختو هو ۽ 
روحاني رمزن جا پختہ ۽ بلند پابہ شعر اڪٽر پنهجي محفلس ۾ 
ٻڌائيندا هئًا . اهو بيت حضرت روضي ڌڻي ‏ جي ملفوظات مر ب 
هڪ ٻن جابس تي جهونگاريو ويو آهي بيت هي آهي . 
٣٣۱‏ ) ذوھ تهين جي ڏور , ڪيح پراهون پنڌ ٿيو 
790757ي ر وڌأائي منجھ و 


نتڙي 

نثر : (رسالِءِ سلوڪ مر آيل پڙهڻي موجب ) تنهن جو (پنهون جو) 
ذڏيبه تمامر دور اهي ( يا وري اًٺ جس مهار (ذور) تنهسن (محبوب 
پنهون) جي ڏوه (ڏيه) جي پاسي ڇڏيل آهي) پر ڪيج جو پنه 
اڃان ‏ گهڻو پري پيو آهي (جڻ ت پري ٿيندو ٿو وڃي) اي عشق 
جي پند پيل سسئي ! شل توکي پاثان (ازخود) محبوب جو بدد 


(خيال) پوي ت جن هن واٽ مر وک تکي کڻين . 


بيت حون مختلف پاڙهڻٹيون ء۽ معنا ون : گربخشاڻي واري 
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شاھ حجي رسالي مر هن بيت جي گر بخشاڻي پاران ڏنل پڙهشي 

مطابق سندس سمجهاڻي هي ريت ڏنل آهي ت " سسئٌي کي ڏوٿيس 

يو ت منزل اڃا ڏور آهي ائين ٿو لي نر ڪيج نن سو ڄرانتس 

وڌندو ٿو وجي شل تو کي پاڻ ئي ڪو پور (جذبو ۽ شون) پيدا ٿئي 

۽ وک کي تيز ڪرين“ اهو ساڳيو بيت ڪجه تفاوت سان ڪلياڻ 

اڏواڻي واري شاه جي رسالي ۾ هيٺيس ريت آيل آهي . 

ڏوٿين جيس ڏورڪيح پراهون پنڌ ٿيو 
پاڻان پتي پور رڏ وڌاشين وتري 

ڪلياڻ اڏواڻي جي پڙهڻي موجب هس جي نشر هس ريت نهندي 

ڏوئيس کيس چيو ت اهو پنڌ هتان کان ڏور آهي ۽ ڪيج جو پنڌ 

گهڻو پري آهي ڪو اندر جو جذبو يا اڪير ۽ عشق جو پور پئي ۽ 
وري قدمہ تيز ڪري جڇذي تہ پوء منزل تي پنهجڻ ممڪس ئي 
پوندو“ انهي ٽنهن پڙهشيس جو مطلب هڪ ٻي کي گهشو ويجهو 
اهي لفظى جي مٽا سٽا ۽ فرق جي باوجود حضرت مالڪان ” 
جو مطلب ب صاف واضح آهي تہ طالب سلوڪ جو پاڻکي مائي 
سسٿي وانگر سمجهي . محبوب حقيقي کي ڄام پنهون جي 
شڪل مر پنهجو مطلوب تصور ڪري ۽ ذات احد جي عرش معلي 
کي ڪيج رانگر پنهنجي منزل بنائي . يا وري پاڻ کي سسيءَ وانگر 
صحرا. عشق کي جهاڳيندڙ عاشق ڄاڻي ۽ پنهجي مطلوب نبي 
پاڪ محبوب خدا صلى اللَه علي و آكل وسلمر کي پنهون جي جاَ 


]8[ 


٣ع08]1()5608!1((6)‏ ]ا7 8]](60ه 


تى پنهجو مطلوب ۽ِ مقصوذ بقيس ڪري ۽ مدينہ طيبہ کي ڪيچ 
ڪن مراقبن ۽ مجاهدن جي ذريعي ڪوشش جي 
ميدان مم پنهنجا قدم تيز کڻي ۽ پنهنجون وکون تيزي سان وڌائي 
ت حٿّين منزل خود ب خود ويجهي اچي وڃي . گويا ع 

منزل ڪي لي دو نام چلون اور سامني منزل آجائي 
سمجهاڻى : حضرت مالڪان“.“ هت پنهنجي مرشدن جي حوالي 
سان مبندي (مونڊي) سالڪ کي سنڌي زبان جي هڪ بيت ذريعي 
هدايت فرمائي آهي تہ هو روحاني قبض (بندش)طاري ٿيڻ جي 
صورت پر پاڻ کي سسكئي وانگر ڪيج ڏانهس رسائڻ ۽ پنهجائڻ 
جي ڪوشش ڪري توڻي جو رستو ذور ۽ ايند پرانهون آهي جبل 
لڪ ۽ واري جا دڙا جهاڳٹا آهس پر تنهن هوندي بہ سالڪ کي 
حقيقت جي واٽ ۽ محبوب جي ڳولا ۾ منزل تي پنهجڻ لاءِ گھٽ 
مر گهٽ سسئي جي عشق مجازي جيتري همت ۽ حوصلو ت هجڻ 


رح 


گهرجي. هن موقعي تي حضرت امير خسرو حجو هڪ شعر ياد 


اچي ٿو جيڪو سالڪن جي خدمت مر نذر ڪيان ٿو . 

خسروا در عشقبازي ڪم ز هندو زن مباش 

ڪو برائي مرده سوزد زنده جان خويش را 
ترحمون : اي حسرو! عشق جي ميدان مر هندو عورت (واڻياڻي) 
کان ت گهٽ حوصلي وارو ن ٿي جو ت هہُ موئل مڑس (پتي) جي 


182 


٣ع08]1()5608!1((6)‏ ]ا7 8]](60ه 


لاءِ پاڻ کي جيُرو ساڙي تي . (۽ تون پنهجي زنده محبوب (نبى 
پاڪ يا مرشد) لاءِ جان قربان نن ٿو ڪري سگهين) ٰ 
حضرت شاه عبداللطيف ڀٽائي " جي هن بيت جي مضمون کي 
حضرت خواجہ غلام فريد * پنهجي خاص انداز مر سرائيڪي ۾ 
ڏاڊي سهڻي نموني بيان ڪيو آهي . فرمائٌس ٿا ت 
ٿل مارو دا پينڊا سارا ٽيسم هڪ بلهانگ 

ڪي صروري وضاحتون :مان پنهنجي وس آهرهن بيت جي 
ڳولا ڪڻّي پر رسالءِ سلوڪ مر أندل پڙهشي ۽ عبارت موجب 
لکيل ڪٿي ب هٿ ن اڃي سگهيو هن بيت ۽ حضرت مالڪان ” 
جى رسالءِ سلوڪ پر ڪتب آندل سنڌي سالڪس جي ٻين بيتسن 
جي لاء صون گهٹس سنڌي دانشورن اديبن , عالمن ۽ دوستن کي 
عرض رکيو آهي پر هن مهل تائين ڪنهن بہ دوست کان مونکي 
ڪا مشبت موٽ ن ملي آهي . 
مونکي مطالعي دوران شاھ صاحب جي رسالي ۾ هي بي“ 

ڏوٿين جيس ڏورڪيج , أڳاهون پنڌ ٿيو 

پاڻان حڙهئي 0 وڌأئين وتري 
(شاه جو رسالو , گربخشاڻي ڇاپو پهرپيون . سر حسپني ٫دأستان‏ 


بارهون صفح 326 بيت نمبر 7) 


[83 


پر ڪلياڻ آڏراڻي جا استعمال ڪيل الفاظ حضرت 
مالڪا. ‏ جي لکيل بيت جي گهڻو ريجها آهن بهر حال مطلب 
هي آهي ت هس بيت ۾ طالبن ۽ سالڪس کي سلوڪ جي سنزل 
ماٿڻ لاء پنهنجي حدوجهد ۽ ذڪر جي مشغفوليءَ کي دکو ۽ ۽ نيز 
ڪرڻ جي هدايت ڪئي وئي آهي . 

منهنجي ڄاڻ موجب جيڪر ڪنهس معتبر قلمي نسخحي ۾ 
خافظ اللت حضرت بالڪاڍءَ جي رسالدڊ سلوڪ ور لڳيل 
متس موجب اهو بيت هك نہ اڇي سگهيو تہ پوءِ آئيس چئي 
سگهجي ٿو ت حضرت مالڪان * جي رسالي جي ڪاتب پاران 
غير شعوري طور تي صورتخطي کي بگاڙڻ سان بيت مر ڪجه 
قدر تبديليون اچي ويون آهن جن ت . 
ڌوٿين " کي * ڏوه تهيس ”لکيو ااٿس ۽ * چيس " کي ودي 
”جي" بڻائي ڇڏيو اٿس ۽ ” اڳاهون " کي ” پراهون " لکيو اُٿس. 
ائين ب ٿي سگهي ٿو ت اهو بيت ڪنهس ٻي قلمي خطي نسخي 4 
حضرت حافظ الملت جي رسالي موجب لکيل صورتخطي مطابث 
لي وڃي. . 
ده٣)‏ سو جڏهين أثر قبض جا ظاهر ٿو ڏ 

تڏهين ن رهي ويساه پر أچي اُتي نا أميد ٽي 


نٿر : طالب ۽ ذاڪر جڏهي پاڻ تي روحاني قبض ۽ بندش : 
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ڇ بنأاوڻي ۽ ڪوڙي روحاني 


اترات ڏسي ٿو ت هو پنهنجو ويساهھ ۽ يقيس وڃائي وهي نو ۽ 
هن تي نا اميدي ۽ بي يقيني غلبو ڪري وڃي ٿي . 

سمجهاڻي : هس بيت ۾ حضرت مالڪان “ مبندي طالبس ۽ 
سالڪي جو حقيقي تقو چٽيو آهي پاڻ فرمائي ٿا ت جڏهن 
تبيه 
در بند ئي وڃس ٿا ۽ هو پنهنجو وساھ, يقين ۽ اميد ختمر ڪري 


بي بقينى .. اي ...داي .وراس .مر ڪڪ کڪ جي 


بيماري مر گرفتار انيو پوي ٿو . اهڙي سالڪ ۽ طالب تي شيطان 


هڪدم حملو ڪري کيس پنهنجي چنبي ۾ اآڻڻ جي ڪو“ سَ 
ک روحانيت جي حقيتي دنيا مان ڪڍي هڪ 
حار م ڦاساڻي وجهندو اهي جنهن جي 


اه بلڪ 
بنباد نہ رڳو وهمر .شڪ ۽ رسمن ريس تي ٻڌل هوندي هي 


3900 
يه نن 
اڻيندو ۽ پنهجي طلسماڻي " تحليون ڏبکكاري کيس 


ڪندو آهي ۽ 


ڀقبي ڏياريندو آهي نن هو هاڻي 9999-77 ش ٻو. طالب 
ويو آهي جيڪر مرشد ڪامل جي نکراني ن مج اني ڪر 
سر سء تدن- " ٍ صنشدي سالڪ ۽ 
22_۱7 
حضرتب ن وجه ۽ ىوسٽ جا اتار ظاهر 
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ٿيندي ڏسي ت پنهجي مس اندر يقين ۽ خود اعتمادي پيدا ڪري , 


ڪوهن , جبلن ۽ صحرائن جي راڻي سسئُي وانگر پنهجي محبون 
(مرشد) جي ڪيج ڏانهن ڪاهڻ ۽ پتوڙڻ جي ڪوشش ڏيکاري . 
ضصُ 

)٣4(‏ سعيو ۽ ڪوشش هر گَز ڪان ڪري 
نٽٿر : قبض ۽ روحاني بندش واري حالت مر گهڻو ڪري طالب 
سسست ايو پوي ٿو ۽ ان حالت کي مٿايڻ ۽ هٽايڻ لا ڪا ب 
ڪوشش ۽ محنت باالڪل نٿو ڪري جڏهن ت شراب عشق الهي 
جي مست کي ت وڏي همت ۽ حوصلي جي ضرورت آهي . 
سمجهاڻي : گذريل بیت جي وڌيڪ شرح ڪندي حضرت 
مالڪان "* فرمان ٿا تہ اسمر قابض جي اتر هيٺ آيل مبتدي 
(موندڊي) سالڪ ۽ طالب هن مونجهاري مان نڪرڻ لاءِ نہ تہ ڪو 
سعيو ڪري ٿو ۽ نہ ڪنهن ڪوشش جو آغاز ڪري ٿو جڏهن ت 
مشاڻخ عظام جو چوڻ آهي ت عشق حقيقي یا محبت الهي جي 
شراب جي مست عاشق کي تہ سڀ کان وڌيڪ حوصلي اميد ۽ 
همت جي ضرورت هوندي آهي ياد رکڻ گهرجى ت درويش ست 
الست ت هڪ اهڙو شڪاري هوندو آهي جيڪو پنهنجي ڄار 2 
بزدان يعني خدا جي ذات کان گهٽ ڪنهي کي ٫‏ ب شڪار ڪرڻ “* 
جاهي . هو ت محبوب ازل کي پنهجي عش جي جار بر آڻڻ جي 


ان 
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ڪوشش مم لڳو رهندو آهي . هس باري مر حضرت علامہہ اقبال 
ڪيڌو نُ سهڻو سن الاڻو آهي . 

در دشت جنون من جبريل زبون صيدي 

بزدان ب ڪمند اور اي هم داد 
تر حمون : منهجي جيون (عشق) واري وسيع ميدان ۾ر جبريل 
امين (عليہ السلامر) تت هڪ ڪمزور شڪار آهي ز1ى مردان راه 
حقيقت جي همت وارا عاشق ! جيڪر شڪار ڪرڻو اٿئي ت خود 


ذات حق (يزدان) تي ڪمند وجه ت جًّين شڪار ڪرڻ جو مزو ب 
هص 35_56 
(٤)‏ حٿّين ڪنهين بزرگ چيو ان بأ ب پر ڇأچواهي 
همت بلند بأيد عثأق مست مٿي ٫‏ 
نث : ڃيٌي ت هن باري پر ڪنهن بزرگ (شاعر) ڪيڏو ن چڱو ۽ 


سهظر تضيخ آهس. ك شراب حقيقت جي مست عاشق کي وڌي 


همت ۽ حوصلي جي ضرورت اهي . ڇ 

' .ٿس ِ‫ سالڪ 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان “ ميندي (مرن يڳا“ ** >ي 
ڦڻ لاٌء اڳ مر حضرت شٹشاھه عبداللطيف ڀٽائي 


همت ۽ حوصلو وڌا 

علہ الرحمت جو هڪ بيت سرحسيني منجهان پنهنجي مرشدن جي 
حوالي سان بيان ڪرڻ فرمايو تہ هاڻ وري اهڙي سکيا وٺڻ لاءِ 
ڪنهي بزرگ صوفي شاعرجو هڪ پارسي بيت پيش ڪب ٿا ,[ّٰڃٍى.د 


187 


٣ع08]1()5608!1((6)‏ ]ا7 8]](60ه 


سبت هب قبض ۽ روحاني بندش يا گهٽن ۽ ٻوسٽ جي حالت ۾ 
حوصلو أڃجو . مت ۽ عزمر پختو رکڻ جي لاءِ ڏاڊي سهڻي 
نموني ڇيو ويو اهي شاعقو جوي ٿو ت اآىي طالب حق حا ! اي 
راه طريقت جا ! عرفان جي شراب جي صستى جا حوصلاأ 
سموري ڪاتنات کان مٿانهان, آسمان کان بلند ۽ جبلس کان احا 
هوند| آهن جو تہ هن شراب جي تانتير ئي اهڙي آاهي --. 
ك خاڪ جي پتلي کي اسمانى ڏانهن اڏاريندي ۽ عرش معلي جي 


مم ڪراڻيندي آهي . 


(۱٤)مرد‏ حسيس همت در عأشتان ل 7 

پر حضرت رد اساڻ جو نه خالت قبض ۽ سط جي هن پر فرمائي 
نر : گهٽ حوصلي رارر ماڻهوعاشقس جي صف پر بيسڻ جين 
لاڻن ناهي , پر اسان جو مرشد سائي " شبض ۽ بسط جي باري 


مر هن ريت فرمانى ٿو 2 ...| 


سمجهانى : گهٽ مت وارو يا پست حوصلي وارو ماڻهو 
سالڪس طالبن ۽ کاهوڙين جي مجلس ۾ر ويهڻ جي قابل ن آهي 
۽ = وري سندن روحاني سفر مر گڏجي هلڻ جي لان هونيدو اهي 
جو ت جن سروبجن عشق جو جهنڊو بلند ڪيو هوندو آهي انهن 
جا حوصلا همت ۽ ارادا ساري ڪائنات کان مٿانهان اڳڀرا ۽ 
اسمانن کان ب اُڃا هوندا آهن انهن جي منزل مڪان ۽ لامڪان با 
وٿت ۽ زمان جي حدن کان تمام اڳتي ۽ مٿانهيس هوندي آهي : 
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ڀلا اهڙن کاهوڙين جي روحاني پنڌ ۾ ڪاهل, سست, بي هيت . 
سگهن ٿا . ڇو تہ اهڙن بي همت ماڻهن جي صنزل تہ محض هي 
خسيس دنيا هوندي آهي اُهي ن عاقبت جي پويان هوندا آهن ۽ نن 
وري مولي جا طلب گار. قبض ۽ بسط یا روحاني ڪشادگي بابت 
حضرت شاه عبدالطيف ڀٽائي "* ۽ فارسي زبان جي هڪ بزرگ 
صوفي شاعر جا بيت ڏيڻ کانپوءِ حضرت مالڪان " فرمائٌي ٿا ت_ 
مٿّيس بزرگَن جو چوڻ پنهنجي جاء تي بالڪل درست آهى پر تقبضص 
۽ بسط واري روحاني ڪيفيت جي باري ھر منهنجي ڪت 
حافظ سيد حسس شاھ جيلا ني عليہ الرحمت (تنبو ڌڻي ‏ سوئي 
شريف) حا خيالات وري انهس بزرگن کان انوکا نرالا ۽ بالڪل 
الڳ آهن . (جن جو حوالو هيٺئين بيت ۾ ڏجي ٿو). _ 
)٤٣(‏ ت قبض مبتدي کي ڪڪر ننڍي جيترو آهي 

جو هڪدم ٿئي پذرو وري محو ٿي 
نثر : مبتدي (مونڍي) طالب حق جي دل تي روحاني قبض ننڍي 
ڪڪر يا بدلي هڪدم ظاهر ٿئي ٿي ۽ پوءِ وري يڪدم غائب ب 
ٿي وڃي ٿي . 
سمجهاڻى : هن بيت ۾ حضرت مالڪان "" سو تت 
_ .اي 
حضرت حسن شاهِ جيلاني " 275 سوڻي شريف ) جي 
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حوالي سان تمامر سهڻي ۽ اسان نموني تي روحاني قبض یا 
بندش جي ڪيفيت ۽ حالت بيان ڪي آهي . فرماس ٿا تہ طالب 
جي روحاني قبض ۽ بندش جو مثال ائيس آهي جيئًس آسمان تي 
ڪو ننڊڙو ڪڪر يا بادل اڃجي وجي ۽ وري ذسندي تي ڏسندي 
هو غائب ب ٿيو پوي ۽ آسمان وري پنهنجي چڇمڪ دمڪ سان اڳ 
کان بہ اڳرو روشس ۽ صاف نظر پيو اڃي, مطلب تہ سلوڪ ۽ 
معرفت جي شروعاتي مئزل مر طالب جي قلب دماع ۽ دل تي قبض 
۽ بسط جا اثر آسمان تي ظاهر ٿيندڙ نن ڊڙيي ڪڪرين ۽ بادلن 
وانگر اک ٻوٽ جو تماشو ڪندا رهن ٿا ڪڏهن طالب تي اسم 
”تابض" جو قبضوثي وڃي ٿو تہ ڪڏه وري اسم باسط جو 
غلبو اڃي وڃيس نو , تنهنڪري مبتدي (مونڊي ۽ سيکڙاٽ) 
طالب حق قبض بندش ۽ ٻوسٽ جي حالت ۽ ڪيفيت مان مايوس 
۽ نا اميد هر گز ن ٿئي بلڪ همت ۽ حوصلو بلند رکي تہ جيس 
قرب حؽ جي منزل جلد ماڻي سگهي . ڇ 

(1٣۱‏ انهيءَ پر بسط جو پڻ سگهو ٿي پسجي 


۽ حلدي سين زوال پڻ سگهڙو ٿي ٿٌي 


نر : اهڙي ريت ( قبض جو ننڊڙو ڪڪر غائب ٿيڻ تي) جلدي 
سان طالب کي وري بسط جو ڪڪر ڏسڻ پر اچي ٿو پر ددي 
ساڻي ريت طالب جس بسط زاريحالخاشي ب روال سخٿ اه 
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سمجهاڻي : حضرت مالڪان ‏ فرمائٌن ٿا تہ ساڳئي نموني 
وري اسم ”باسط“ جو ڪشادگي ۽ فراخي وارو عمل جاري ٿى 
ويندو آهي. مطلب ت جىّيس ئي تبض جا ڪڪر هٿندا تئيس ئي 
بسط جون تجليون نظر اچڻ لڳنديون , پر اها حالت ب ټبخل جن 
حالت وانگر گهڻي ديز تائين قائم ند رهي سگهندي بلڪ ڪجه 
دير کانپوء وري ساڳي ريت قبض (گهٽن بندش ِ بوسٽ )جو 
دور شروع ٿي ويندو, مطلب ت مبندي سالڪ ۽ طالب لاءِ قبض ۽ 
بسط جي ڪيفيت هڪ تجرباتي ڪيفيت وانگر هوندي آهي جڏهن 
هو سلوڪ جون منزلون طّي ڪري پنهجي منزل تي وڃي رسندو ۽ 
مرد ڪامل بڻندو تڏهن هن لاءِ آهي ڪيفيتون ۽ روحاني حالتون 
دائمي ۽ مستقل حيثيت اختيار ڪري وينديون پر بسط جي حالت 
کي دائمي طور حاصل ڪرڻ لاءِ هڪ ڊگهو عرصو وڏي محنت ۽ 


حد کان وڌيڪ محاهدي جي ضرورت آهي. 
(4)) ع ئي غم ين ڪو وڃڻ سين تنهنجي 

اي عزيزا هي ترتيب ذڪر جي جا بيان ٿي 
نثر : ڪي طالب وري تنهن جي (بسط جي) حالت جي وڃڻ تي 
مگ ۽ سونجها ٹيس ٿا (جڏهن ت ائين نہ ٿيڻ گهرجي) اي پيارا 
طالب ! ذڪر جي جيڪا ترنيب مٿي بيان ڪئي وئي آهي سا ...' 
سمجهاڻى : انساني فطرت موجب هر ماڻهو قبض ۽ بندش يا . 


بوت جى حالت تي غمگيس ۽ مونجهو ٿيندو هي ۽ بسڈط 
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ڪشادگي ۽ فراخي جي ڪيفيت تي خوش ۽ سرھو ٿيندو آهي. 
انهي فطري عادت موجب جڏهن سلوڪ جي مبتدي طالب كا. 
بسط واري حالت غائب ٿيندي آهي تہ هس جي وڃڻ تي هو ڏاڍو 
عغمگيسن ۽ مونجهو ٿي پوندو آهي. پر حضرت مالڪان " گذريل 
بيتن مر سمجهايو آهي ت اهڙي حالت ۾ر طالب غمگيس مايوس ۽ 
مونجهي ٿيڻ بسدران پنهنجو حوصلو بلند رکي ۽ ) بي همتي ۽ 
مايوسي کان پاسو ڪري تہ جن وري ستّت ئي هس کي بسط 
واري حالت نصيب ثُي .ڪا ما ٿا ت اي 
طالب عزيز ! ۱ مراقبي ۽ ذڪر جي جيڪا ترتيب مٿي بيان ٿيل 
آهي انهي ٹ تيب ۾ خلل خلل ن اچڻ کپي ڃو تہ قادريہ سلسلي جي 
بزرگن ۽ ۽ ٻين سلسلس جي تماممر مشائخن کان ذڪر جي اها ترتيب 
اهڙي ريت نقل ٿيندي اچي ٿي ۽ صدييس کان وني بزرگس ۽ طالس 
جو معمول اهو ئى ئي رهيو آهي جيڪو مٿي ٻڌايو ويو پر. ذڪر جي 
اصل حقيقت اڃان ب ڪا ٻي آهي جيڪا ايندڙ بيت پر بيان ڪئي 


)٤0(‏ سو بين ذڪر جو جٿٌين أُن پر ٿو ٿي 


پر حق_ ذڪر جو هي آهي 
نخر : سو ذڪر جو بيان جتّيس مٿي ٻڌايو ويو عامر طور تي اثين 
اي هلندو اچي ٿو پر ذڪر ڪر ڻ جو حق هي آهي جيڪو َى 


بين ۾۾ر ٻڌ ايو ويندو. 
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سمجهاڻي : حضر ت مالڪان “ فرمائٌي ٿا تہ ذڪر جو بيان 
جهڙي نموني مٿّي ڪيو ويو آهي اهو ساڳيو کي طريقو بزرگن 
جي طريقي مطابق آهي ۽ عام طرح سان اهڙي ريت ئي ذڪر جون 
منزلون طي ڪرايون وڃس يون پر حقينت ۾ فاغغبر ڪوچ لي جن 
ائيس ادا ٿي سگهي ٿو جهڙوڪ اڳتي ايندڙ بي پر ٻڌايو ويندو 
جيڪو ڪجه مٿي ذڪر جي باري ۾ر ٻڌايو ويو آهي سو بزرگن ۽ 
طالن جو هڪ عام معمول رهيو آهي پر جيڪو ڪجي ايندڙ 
بيتس ۾ر ٻڌايو ويندو اهو ذڪر جي حقيقت ۽ روح آهي ۔ مٿين 
بيس مر ٻڌايل ذڪر جو طريقوظاهري ذڪر تي ٻڌل آهي پر ايندڙ 
بين ۾ بيان ڪيل طريقي جو دارومدار ذڪر جي باطني حقيقت 
ت جڏهين سالڪ لا الد الا للها چوي 
تڏهين ماسوي لله دل توڻ سالڪ جي سڀ لهي 
نثر : تہ سالڪ (طالب حق جو ) جنهن مهل ” لاالٰ الاالله"” زبان 
ٹي آڻي تنهن مهل سندس تل مان اللُه کان سواءِ هر شي جو خيال 
۽ تصور لهي ۽ ميسجي وڃي . 
سمجهاڻي : هي بيت ۾ ذڪر جي باطني حقيقت ۽ سندس مغز 
۽ روح کي بيان ڪيوويو آهي حضرت مالڪان " فرمائٌس ٿا ت- 
گذريل بيتى ۾ ذڪر جو ٻڌايل طريقو مشاتځ ۽ خانقاهي جي هڪ 


193 


٣ع08]1(15668!1((6)‏ ]ا7 08]](60ه 


عام ۽ ظاهري نظام مطابق آهي ججىُيسي ظاهري علومر جي صدارسر 
حجو هڪ مفرر نصاب (ڪورس ) هوندو آهي جنهن کي سوري ڪر 
کان پوءِ ئي ڪنهس شاگرد کي عال يا فاضل يا مفتي ڪوني 
سگهجي ٿو باالڪل اهڙي طرح خانقاهي نظام اندر بہ ذڪر جو 
هڪ مقرر نصاب ۽ ڪورس آهي جيڪو هر مبندي (مونڊي) طالب 
سلوڪ جي کان پورو ڪرايو ويندواهمي ۽ انهيءَ نصاب جي 
تفصيل مٿيس بيس پر ٻڌائي وي آهي پر حقيقي ذڪر يعني ت 
ڪامل ۽ آڅى طبالس ۽ سالڪي لام ذڪير وارو نصاب انه 
نصاب کان بالڪل الڳ ۽ هڪ ٻي شي آهي جنهن کي هر طالب ۽ ِ 


ذاڪر نٿو ٻروڙي سگهي . حقيقي ذڪر هي آهي تہ جڏهى سالڪ 
هي 5 زبان تي ”لال الا ال " اڃچي تڏهن سالڪ جي دل جي تختي 
ايتري قدر جو خودذاڪرجو پنهنجو وجود ب باقي ن رهي جىٌيس ت 
حضرت شاھ عبداللطيف ڀٽائي عليہ الرحمت جن فرمايو آهي . 
(1) چُو تون الله هيڪڙو ٻي وائي وساري حذ 
اوتان تو سين گڏ سح ساه ساه ۾ 
(2)( جُو تون النه هيڪزو واڻي بي وسار 
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1 .. هه“ ال ه نا يه _ يل 9 َا 
4 ) جو ورهن“ ۾ر توتي مونڻ ڪين ڪري 
يجڪ يز منوتي اڪيئ“ چين 


نثر: (غير اله جرَ خيال جڏهن سالڪ پنهنجي دل مان ڪڍي جڏي 


تس 


.وت پوء) ورهن جا وره اهو خيال سندس دل مرا وزي ڪيس ”موتي 


ئر اي ڃو تہ (سنڌدي “چوڻي ‏ موجب٣‏ ”جيڪتو وڀيو ِ سو وو هو 
وري موتي ڪين ايندو. 
نٿ څا طدان ُ ما رخ ۽ طالب ماسري الله ( الله جياغي)“ 
کان اجو ثيواپوي تن پوءِ هو وري هن خيال ڏانهن ڪه ب موٽ ًتہ 
كاٿيند ڙر هن خا وره گذري وڃن پر الله وارن کي الله جي تات ۽ 
تنوار کان سَنراء ٻَيو ڪُو باخنيالذل يز ڪين ايند“ انهي“ صنزل ۽ 


مقافر کيٰ فتا فيٰ الله جو مقامر ب چئي نسگهجي ٿو جنهن انيو 


بقاباااللَه ج آخري مرتبو آهي نس ير ٻانهو (عبد)ٻانهو ن رهندو 
آهي: بلڪ اک ِ يت وتسد بي نجھ 
آهيٰ .موا روم َ ار 

ُ‫ ٿو درو گر شو وصال اين ا. اسّت وبئس _ : 
ترجمون تن ذات حق ۾ ما ي وچ ت انهي کي وصال چؿ٫‏ 
آهي ۽ ڪي هي رود ٿي پائي رنڊ تپ ري ڪمالَ 
ڪوٺبو آهي . 
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(4)) ۽ أڻ وقت جمال ألا أللُه جوري پردي غير منجهان 
متحعوہ وحود مقيد ظهورو ۽ جلرو جوت ڪري 
نر : پوءِ ان وقت (جڏهن طالب ذات حق ۾ر محو ني وڃي آنو)( 
”الا اللَه" جو جمال (ذات حق جو جمال ) بنا ڪنهن حجاب ۽ پردي 
جي طالب جي هن قيدي (جسم جي قيد ۾ ڦاٿل ) وجود تي جلوي 
جو ظهورو ۽ جوت ڪري ٿو . 
سمجهاڻي: جڏهى سالڪ * لاال الاالله" جو ذڪر ڪندي ڪندي 
پنهنجي پاڻ کي ذات حق ۾ فنا ڪريٰ ڇڏيندو آهي ت پوءِ ذات حن 
بہ حجابن ۽ غيربيت واري پردن منجھان نڪري نشابر نسي اچسي 
ذاڪر (طالب) جي سامهون بيهندي آهي ۽ هس کي ايتري قدر تہ 
پنهنجو قرب عطا ڪندي آهي جو ٻانهي جو وجود ذات حق جي 
جلوه گاه بڻجي ويندو آهي . هن بيت ۾ر ”ري پردي غير منجهان“ 
جو مطلب آهي ت ”غيريت واري پردي کي چاڪ ڪرڻ منجهان " 
شريعت موجب الله جي ذات ۽ ٻانهي جي ذات ھر غيربت جو پردو 
ت آهي ئي آهي پر ”الله الله آهي ۽ ٻانهو ٻانهو” آهي. جڏهى ٻانهو 
پنهجي وجود کي ڪلي طور تي فنا ڪري بقا جي تخت تي وجي 
ونامو آهي تہ پوءِ ذات حق بہ غيريت وارا سارا حجاب ۽ پردا 
جاڪ ڪري ڇڏيندي آهي . حضرت مالڪان " ڪي هي مت 
منجف وجود مقيد ظلهورو ۽ جلوو جوت ڪري 
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جو مطلب آهي تہ جڏهن ٻانهو ذڪر ڪندي ڪندي پنهنجي رجود 
کي ذات مذڪورز(الله جي ذات بي مثال) ۾ فنا ڪري ڇڏيندو آهي 
ت پوء هن جو پنهنجو وجود مورڳو رهندوئي ڪون آهي بلڪہ مٿس 
رڳا ذات جا جلوا جوت پيا ڏيکاريندا هوندا آهن گهڻو ڪري اهو 
ئي اُهو مقامر آهي جنه لاء هڪ حديث قدسي پر پاڻ ڪريہِ صلي 
الله عليہ وسلمر جس فرمايو آهي تہ هس مقامر تي پنهچڻ کانپوءِ 
ٻانهو ” بي يسمع وبي يبصر الخ ” (يعني تہ ٻانهو منهنجي ڪس 
سان ٻڌندو ۽ منهنجيس اکين سان ڏسندو آهي ڇو تہ مان سندس 
اک , ڪن , هٿ , ۽ پير بڻجي ويندو آهيان ) جي صفات سان رڱجي 
ويندو آهي فنا واري منزل کانپوءِ ٻانهي جي سندي وجود جي ڪا 
ب شي باقي نہ رهندي آهي بلڪہ سندس طاقت رباني طاقت ۽ 
سندس قوت الوهي قوت بڻجي ويندي آهي ترآن پاڪ هس مقام 
کى هيٺين آپتن مر واضح طور بيان ڪرڻ فرمايو آهي . 

(الف) بد الله فون ابديهم ( بيعت رضران وارن جي هس مٿان 
نبي ڪريمر صلي الله عليہ وسلہر جن جو ن پر اله جو هٿ آهي.) 
(ب) ومارميت أذرميت و لڪن الله رمي (اي محبوب ! ڪافرن جي 


منهن م۾مر پٿريون تون ڪين اجلايون شيرن 2 الله پاڻ اُڇلايون هبون) 
٤4(‏ ) جنهن پر أُڃو جهنگل پر ڦهڻو پنڌ ڪري 
حوض اُتي مٺي پاڻي جي نظر تنهن پوي 
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وي ۽ اهڙي حالت مر هن جي نظر صٺيٰ پاڻيءَ يست 
جشمي يا کوھ تي وڃي پوي . ۔ ٰ: 
سمجهاڻي : ننا. ۽ بقا جي منزل ۽ مقامر جي جيڪي شرح مٿير 
بي اڻياڻ ڪين وٿ نهني خض رك مالڪان“ ”هي هڪ 
مثال يئن ”ڪندي وري سمجهايڻ ني ڪوشش ڪئي آهي پاڻ 
فرسائُ ٿا :ڌا ڪزي' 'لاال:الا اللهظو ڌڪڙ ڪندي خٿ٬خؽ‏ ٺا 
جلرا جوت ڪندا آهن ت ذات حق جا سموزا حجاب ۽ پردا ذاڪز 
جي اک تان لهي وڃن ٿا ۽ ان وقت سندس خوش ۽ فرحت جيٰ 
حالت ۽ ڪيفيت با الڪل اهڙي هوندي آهي َجهڙڑي ال خٹ:گپڻا 
پنڌجي ما يل ۽ اڃايل ماڻهو جي ان مهل هوندي آهي جنهن مهنل 
هي يي )بپ ري يي جشمي“تي 
اوچتو وڃي ٫يوي‏ ٿي.. 


(.0 ) لم ڪيڏي-: خوش ي ٤‏ الزڻ ادا لي ول 
أ۔ ڪان ڪتاب بيان «الغازنؿ تين حبدالڪرير: لو هي زا بچ 


نز .: ت ااهڙي ”حال مر تنهھن يل مَافزَ کي ڪيڏي نا خوش 
لات زور خاثا ”ڻيند,! آهن نڪتي جيئ وَاحت باري حضرت 
ٹڻ_< عبدالعريَه شام هي بڙي وارو پنهنجي سن 'بیان 
العارفس' ٬رافزمائين‏ مه رها ڪا رس 

سمجهاڻي:.اُج نابز ۽اپَنڌ جي 7 کي دم 
مٺي پاڻي:جو چشمو.نظر اچڻ۔. مهل جهڙي ريت خد مان وڌيه“ 
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 )3(‏ شاھ ڪريم جو ڪلام ڊاڪٽرييمڻ 


روضضي ڌڻي ُ )] 


جڏهن سالڪ تي بسط يا ڪشاد گي جا درزازا کس ٿا تت 


دوران 


.كي بہ ساڳى ريت وڌ مر وڌ لذت, گهڻي خوشي ۽ وڏو سروز 


ا بلاط جى انهن مقامن جيٰ باري .مر حضرت سيد 
تاھ عبدالڪريم“ لاان ودج پنهټجة اڪٽ اپياء 'بيان العارنين ۾ 
جيڪي ڪجه ارشاد فرمايو آهي تنهی کي حضرت مالڪان " دسٽور 
موجب شا ۾ ڪرير ‏ جي مشهور ملفوظاتءِ بيان العارفين ۽ جي 
حوالي سان نت ي 


)1( ڇ اھ ڪرڀم جو ڪلام پمبگي وارو 09 َ 
2 شاه ڪريم جو ڪلام علامہ داڱو ڊ پوت جو ترِتيپ ڏنل. 
ڇ ڻ عبدالمحجيد سنندڌي 


جو ترتيب ذڏنل . 

پر مونکي اهوبيت ٽ2 
آهي اهل علم جو چوڻ آهي ت 
سد 
پاڳارو ! اول) جيٴخانداني ڪتب خاني 2 


ڄاڻايل نسخي سان ڪنهن ۾ بہ نہ مليو 
” بيان العارنين "حجو هڪ قديمر 


مان حضرت سيد محمد راشد 


آهي ۽ مونکي پڪ آهي ت اهو بيت هن نسخي پر ضرور هوندو چسو 
ت حضرت مالڪان ‏ ”رسالءِ سلوڪ" ۾ ۽ پنهجي ملفوظات ۾ 
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پيرمرشد ڪريم حضرت روضي ڌڻي " جي ملفوظات ۽ ڪتابي 


۾ ب آيل آهن . خاڪسار کي اهو بيت بہ حضرت روضي ڌث 6 
جي مجلمس ۾ استعمال ٿيندڙ انهن بيس مان کي معلوم ٿئي ٿ ' 


:. ان العارفيس ۾ر آيل اهو بيت هيٺ نمبر 51 طور ڏجي نو هي 


بيت جي اها صورتخطي ۽ پڙهڻي رسالءِ سلوڪ جي اصل قلمي 
نسخي موجب آهي ۔ 
(0۱ ) پريندي پير تر پيأ ايندي لي اج 

ويڙهي منجهہ سج لآهي اگهاڙتين 
نخر : (رسالي سلوڪ ۾ر لکيل پڙهشي موجب هس جي نشر هي 
ٿيندي تہ ) پريس ( محبوب حقيقي ) جڏه پنهجا قدم مبارڪ 
اسانجي سڃي ويڙڑهي ۾ر گهمايا تت سندس اڇچڻ سان ن رڳو اسسان 
اڃايلى جي اڃ لٿي بلڪ اسانجي سڃي ۽ ويران ويڙهس جي 
اوگهڙ بہ ڊڪجي پٌُي . 


سمجهاڻي : هن پڙه موجب پريندي (پربينءَ دي) سرائگڪي جس 


لفظ آهي معني پرييءَ جا ۽ ” ترپيا” ب سرائيڪي لفظ آهي جهن 
جي سنڌي لکڻي نڀيا "”ٿيندي ۽ سندس معني ٿيندي ”داخل ٿيا ٴ 
شاعر چوي ٿو تہ جنهن مهل اسانجي گڻ ۾ ميه هت 2 
پير (قدم) اچي پيا تہ سندن ايندي ئي اسانجي اُڃ ۽ 
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بڪدمر ختم ٿي وٹڻي اسانجي غريباڻي ۽ ڪَکائين ويزهي مر قدهِ 
رکڻ سان ن رڳو اسان سڪايلن جي اُڃ لٿي بلڪ اسانجي اڻ 
ڪحيل , اڻ ڊڪيل ۽ غريباڻي گهرن جي اوگهڙ ب ڊڪجي وئي جو 
ڃٿ محبوب حقيقي جو ڪرم نازل ٿئي ت اُتي اوگهڑ, سڃاڻي ۽ 
ويراني جو وجود اي ختمر ٿي ويندو آهي ۔. 


هن بيت بابت ڪجهہ ويچار : هس بيت بابت مٿي عرض 


ڪري ڇڪو آهيان ت حضرت مالڪان '" هن کي پنهنجي مطالعي 
جي حوالي سان حضرت شاھ عبداللطيف ڀٽائي جي ڏاڏي ۽ 
سنڌي اوائلي روحاني صوفياد شاعري جي سرواڻ صوفي شاعر 
حضرت شاهھ عبدالڪريمر سهروردي رحت الله عليٍہ (يٻلدڙي واري) 
ڏانهني منسوب ڪيو آهي . جنهن صورت خطي ۽ پڙهشي ۾ هي 
بيت حضرت مالڪان ‏ جي رسالءِ سلوڪ جي واحد قلسي 
نسخي مر موجود آهي انهي صورت خطي ۾ر هن جي ڪا معتبر ۽ 
معني واري پڙڑهشڻي تائمر ڪرڻ ڏاڍو ڏکيو بيبستلو اآفنىن خاڪسار 
سر ججر ۽ شارح سندي اديبن ۽ محققن سان هن باري مر رابطو 
ڪيو پر ڪنهن ب دوست کان ڪو مناسب حل نہ نڪتو بهرحال 
پنهنجي مطالعي . ذون ۽ وجدان تي زور ڏيندي خاڪسار هس بيت 
جي هيٺيس پڙهڻي قائم ڪئي آهي حضرت مالڪان ” جنهسن 
مرقعي محل سان هن بيت جو استعمال ڪرڻ فرمايو اهي انهي“ 
لھا سان ب اها پڙهڻي مطابقت ۽ موافقت ڏيکاري تي جهن 
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هت يس نہ چُي سگهجي ٿو تن اھا پڙهتيٰ ڪا احتمي ‏ 
بشيني آهي جيڪر بيان العارفي جو ڪو درست ۽ صحيع تل 
سحو ڪنهن دوست جي نظر تي چڙهي پوي ت مهرباني ڪري-هَ 


بيت جي صحت ۽ حقيقت باري اسانکي ضرور علومات نرا 
ڪندا خاڪسار سندن نورات رهندو . 


بيت جي قائم ڪيل پڙهڻي خاڪبار شارح ۽ ۽:متنزجم. ڀازان.:ِ 
9 ڏي اه ٽپيا. ايندي لٺٿي ۔_ 

.هي مج سي يي 

رھ ڏکيا لفظ : ٻريندي (پرينءَ ڏي . پرييءَ ڏاته) تپيا دراتت[ 

سزو يي يڙ ”تر پيا ”يا وري ”ترپيا”" (ٽپيا) آهي معني ”هلي 

پيا يا ”داخل ٿيا“". جنهن جي نثر هن ريت بڻدي 

نثر : منهجا پير (قدم) محبوب ڏانه هلي پيا آه .يا عڅؾ ۽ 

ذوق جي هي پنڌ ۾ داخل ٿي چڪا آهن محبوب ڏانهن سفر جو 

آغاز ڪندي ئي سفر جي ساري ٿڪاوٽ ۽ اُڃ پاڻهي لهي وئي 


. لڪ اسانجي سڄن 7 سح ۽ ويران ويڙهسن جي اوگهڙ بہ وڪجي 


وئي آهي . 

سمجهاڻى ؛ هس بيت ۾ حضرت شا؛ عبدالڪريم “ سلوڪ 
جي آخري منزل يعني منزل قرب جو بيان ڪرڻ فرمايو آهي ت 
جڏهن ذاڪر ذڪر نفي اثبات کي ڪمال تي رسائي پنهنجي هسئي 


2072 


۽ وجود کي ذات حقيقي مر ذنا ڪندو هي ت هن سالڪ کي دنھ 
الملڪ :جن حڪمر: ۽ توفيق سان فاناهز بقا“هز آڻنَ ازليٰ'ابدي جلرن 
جا مشاهدا ڪرابا ويندا آهن , او ؽډٿ قل أُعاخ. الهي بٹضن 
وڃي ٿي. ۽ ذات حق هن جي دل کي پنهنجي اوطاق : ۽ ديرو بناڻي 
ڇڏي ٿي . انهي منزل ۽ قرب ۽ سڪ جيٰ مقامم کي سامهون رکندي 
حضرت شاه عبدالڪريم فرمائي ٿو تہ ”جڏهن پريس يا محبوب 
حقيقي اسانجي سڃي ۽ ويران ويڙهي يعني دل ۾ جلو: گر ٿئي ٿو 
ت ڄڻ اسانجا سڃا ويڙها(دل. قلب)ٴب آباد ٿي. يون ٿا”. جيڪو 
طالب سلوڪ جو ديدار الهي جي تشنگي ۽ اڃ ۾ر تڦندو پيو هو 
ڄڻ ت هاڻ اهو مقام بقا تي پنهجي ڪري آب حيات جي چشمي 
جو مالڪ بڻجي ويو آهي. ۽ هن جي روحاني اح ۽ بيقراري هميش 
هميش لاءِ ختعر آئي وئي آهيٰ . مي اڪ کي. پنهجي 
استاد آسد ملتاني مرحومر جو هڪ :اردو شعرياد اڃي ڻو 
جيڪو مرحوم حج يي ير ٿقي. اٿن صستضن 'صطت پر ريشي جصبو 
هو, ثرمائن ٿا قا 7 
رب ڪب ! 1 ”7 اُجڙي ‏ 'هوئي منزل ما 


سيس جو ٽيري گهر پر آيا ڀرآٹوريي صڀري دلنهت 
/؛ يعني أڃيل واڍي طلپ جو ڻجه جهنگل ‫ نيا جي 


نثر : . يعني حق جي.تلاش ۽ طلب وازي وادي. جو اڃيل طالب 
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دنيا جى جهنگ جهر اندر ڪثرت (ڪائنات ۽ سندس اندر سمايل 
ساري مخلوی ) جي آئيني يا آهري يدن ازٺااتا مظشق پوت 
هڪ ذات) جو مشاهدو ڪري ٿو . 

سمجهاڻى : حق جي ڳولا طلب ۽ تلاش ۾ نڪتل طالب سنزل 
عشق جي وارياسس دڙن ۽ ٽٻن جو پانڌي , ذات حق جي سڪ جر 
اُجايل سالڪ. دنيا جي هس جهنگل اندر ڪشرت (گوناگون 
مخلون) جي آهري (اآئيني ) مر وحدت (ذات مطلق) جو مشاهدو ۽ 
نظارو بالڪل آڻين ڪري سگهي ٿو جّيس واري جي دڙن ٫‏ پس ۽ 
ٽٻ مر جهنگ جي اڃايل ماڻهو کي اوچتو مٺي پاڻي جو حشمرو 
نظر اڃي سگهي ٿنو. اها قرب دوست مني دلدار پاران 
عاشقض. سالڪس ۽ کاهوڙيس کي مڙئي نصيب انيندا ره ٿا . 


0٣ (‏ )جا هلندڙن پير أُسانهنجي کي منجه أبتدأً سير جي سين پڙهن ذڪر ٿي 


۽ مخدوم جامي أن مقأمِ مر ڪهڙو 070 

: ڙو مشاهدو اسانجي پير جي پيروي ڪندڙ ۽ هدايت تي 
پيد يج ڻم 
ٿي ويندو آهي هن مقامر جي باري مر حضرب“ مخدوم مولانا 
جامي ڪيڏو ن سهڻو فرمايواهیي .. 
سمجهاتي .: سلوڪ جي روحاتي سير حا ابتداڻي مسافر(طالب) 
۽ اسانجي پير حضرت سيد حسن شاه جيلاني بادشاه ” 
َ‫ 


سندن مرشد اعلي ڌ قطل الاقطاب غوث زمان حضرت روضي ڌڻي 
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جا پوئلگ اسان جي مرشدن جي روحاني مدرسي (خانقاه) ‏ رگهڻو 
ڪري ذڪر ڪندا رهندا آهن ڇو تہ مونڊي طالب سلوڪ جي لا 
ذڪر جون چار ھزار تسبيحون تمامر وڏو اتر رکس ٿييون پوءِ جڏهن 
ڪو طالب سلوڪ جون اهي منزلون ط٬ٌي‏ ڪري وڃي مقام فنا ۽ 
بٿا تي پنهچندو آهي ت هو وحدت واري آئيني پر يعني الا اللُه جي 
آهري مر سيني جهانن جو مشاهدو ڪندو آهسي خعالمر 
ملڪوت . عالمر حروت , عالمر لاهوت ۽ عالمر هاهوت جي ڪا َ 
شي سندس روحاني نظر کان لڪل ن رهندي آهي پر روحانيت جي 
سفر ۽ سير سلوڪ جو اُهو آخري مقامر اسانجي مرشد حضرت 
سيد حسن جيلاني " (تنبو ڌڻي سوئي شريف) ۽ حضرت قبلء 
حاجات روضي ڌڻي "" بادشاه جي ابتدائي ۽ موندي طالبن کي ب 
نصيب ٿي وڃي ٿو بلڪہ ھُ ذڪر جي ابتدا ۾ر أي ذات حق جا 
مشاهدا ماڻي ٿا. هي مضسون کي حضرت مولانا عبدالرحمان 
جامي پنهجي هنيس فارسي شعر پر ڏاڊي سهڻي نموني واضصح 
ڪرڻ فرمايو آهي . ڇ 
(+0 ) در و ديوار من أٿين شد أز ڪثرت شوق 
هر ڪجاأ مي نگرمر روگي ترامي مر 

نثر: منهنجى گهر جا دروازا ۽ ديوارون (ڪنڌيون) تنهنجي ديدار 
جي شو ۽ انتظار جي گهڻائي جي ڪري آهري (ائيني) وانکر 
چمڪي ۽ جرڪن ٿيون . مان جيڏانهن ب ڏسان ٿو تہ مونکي رڳو 
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تنهنجو منهن مبارڪ اي نظر اجي ٿو. 

سمجهاى سمجهاڻي : عارف جامي نارستي زبان جو هڪ عظي مر صوفي 
ٺٿاڪر رڌو بزرگ ۽ اهل النَه ٿي گذريو آهي نقشبندي سلسلي ۾ 
حضرت خواڄ عبيدالله احرارن جو مريد هو پرنقشبندي هوندي 
7 هوُ وحدت الوجود جي فلسقي جو هڪ وڏو ڄاڻو شارح ۽ ڇ 
-- ”7 . ار ار شر وحدت الوجود جي. 
تشريح ۽ ۽ تعبير مر ڀل ملندا آهن 'لوائح جامي' نسيندس هيسپور 
منظوم ڪتاب آهي جنهس ۾ رباعين جي صنف پر وحدت 
الوحودي افڪار کي تمامہر کولي ڪري بيان ڪيو اس يون 
تا جامي مرحوم جي هڪ غزل مان ورتل آهي جنهس ۾ 
پاڻ ذرمائن ٿا ت اي محبوب حقيتي! ! تنهنجي ديدارءِ نظاري جي 
شو . .نٹ ۽ تڙپ مر مان ايڌو تہ اي وڌي ويو امان حو 
منهنجي شوق جي ڪثرت , گهڅائي ۽ شدت جي ڪري منهنجي 
مي چون ديرارون َ جترن هص يا دن: ديراز زا سڀ جا سڀ آهري 

(آئيني ) وانگر صاف ۽ شفاف ٿي ويا آهس ۽ هاڻي ديوارون ۽٤‏ 
دروازا ب منهنجي لاءڪوپردو ۽ رڪاوٽ نا رهيا آهن بلڪہ ود 
انهن مان ب آء تنهنجو نظارو پسٺان ٿو ۽ جيڏانهن ٫‏ نظر گهمايان 
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(00 )۽ جذهين حوڻڂ ڂ ساڻ ڻ ڪلمي الا الله جي مشغول ٿئى 
تڏذهين ڪثرت سڀئي معدوم ٿئي انظر. < تنهئجي 
: سالڪ 0 تا 'الا ارا 'جي ڪر ۾ مشغول 


مه 


ٿيندو آهي تڏهن سندس نظر ۾ر ڪثرت (سموري ڪائنات ۽ منجهس 
سمايل سس مخلوقات ) بالڪل مٽجي ۽ ميسار جي ويندي آهي. _ 
سمجهاڻي : مولانا جامي | جي مٿىّيس بيت جي تشريح ڪندي 
۽ وحدت الوجود جي حقيقت سمجهائيندي نوت نال ڪيا # 
فرماگي ٿا تہ سالڪ جڏ الا الله جو ڪلمو چوڻ پر مشغول ٿځي 
ٿو تڏهن هن جي نظرن مان ڪثرت جا سمرراِ رنگ ۽ شڪليون 
غائب ٿي وڃى ٿيون ۽ ذات حق کان سوا هن کي ٻيو ڪجه ب نظر 
نٿر اچي هى مقام کي قرآن مجيد هي ريت بیان فرمايو آهي ت 
قابنما تولوا فٿمر وحہ للها( توهان جيڏانهن منهين رانيد ف 
اوڏانهن ازهانکي الله جي ذات نظر ايندي ). ڇ 
(01 )+ “۽ ري وجود حقيقي جي ٻيو ڏسڻ تنهن ن رهيِ 
نر ز آهي موجود حقيقت ري الا الا جي “ 
ئر: دات حيتي راد اي جي جن تچ 
3 نظر نڌ جي ۽ هي ڳالهھ جو ب ڀاقين هجيس تہ الاالله (ذات 
حقيقي ) کانسوا ٻي ڪاب حقيقت هن ڪائنات ۾ موجود ن آهي . 
سمجهاڻي هن بت مر * وحدت الوحود جو عقيدو مالڪان." 
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چٽي طرح سان بيان فرمايو آهي فرمائن ثا تہ طالب جڏهن اسر 
ذات جو ذڪر ڪري ٿو ت هن کي ذات حق جا تمام جلوا نشابر 
نظر اچس ٿا. قوت متخيد يا صوفيا جي اصطلاح ۾ر ”خلو متخيل" 
جي شفغل ڪرڻ سان وجود حقيقي جو تصور ۽ تمام جهانن مر 
ڦهليل ذات حق جي مظاهر اندر ذات حق جي مشاهدي جي مشق 
ڪندي هي جو مشاهدو ايڌو ت تيز ٿي ويندو آهي جو هن کي تمامہ 
عالصس ۽ جهانن پر ذات حق کانسوا ٻي ڪا بہ شي نظر نہ ٿي 
اچي جّيس ت مولانا جامي هڪ ٻي هنڌ چوي ٿو تہ " هرچہ پيدا 
مي شود آز دور پندارمر توئي“ (مرنکي جيڪا شي بہ پري کان 
نظر اچي ٿي مان سمجهان ٿو تون پاڻ تٿي آهيسن.) 
6٣(‏ ) ڪجاأ غير . ٿو غيرڱو نقش غير 

سؤوي اللُه. وله ما في ألُوجود 


نثر : (الله جي ذات جو) غير ڪٿي آهي ؟ غير آهي ڪير ؟ غير 
جو ڪو نقش ۽ نشان ڪٿي آهي ؟ خدا جو قسمر الله کان سوا ت 
ٻيو ڪو وجود ئي ڪون آهي . 

سمجهاڻي : هن بيت ۾ر وحدت الوجود کي ثابت ڪندي شاعر 
جوي ٿو تہ ڪائنات جي هر ذري ۾ر ذات واحد جو تصور ڪرڻ 
ڪو شرڪ ناهي بلڪہ شرڪ تہ هي ڳالهھ پر آهي جو اسان الله 
کانسوا ڪنهن ٻي شي جي وجود کي ب تسليمر ڪيون . ڪائنات 
ارضي ۽ سماوي جي هر شئي جي وجود کي هڪ حقيقت تسليہ 


208 


٣ع08]1(156608!1((6)‏ ]ا7 8]](60حه 


ڪري اسان ت گريا ثابت ڪندا آهيون جو غير ال جنو وڃود _ 
هي . جداهي لك شخاعر ري ٿر ت شيب آهي ڪير! ٿر ڪج تق دا 
نشان بہ ڪٿي نظر نٿو اڄي اسان ت جنهن پاسي ب نظر ڦيرايون ٿا 
رڳو ذات واحد کي نظر اڃچي ٿي .. ايد ميو آهي ت 
اڳ ودم خيال تي خوامي 
سب صبورت نقش بر 
(هي جهان رڳو وهم آهي با خوراب آهي يا وري 0 آهي ڪائڻنات 
جي هر ذات ۽ هر شي اتيس آهي جىًيس پاڻي تي ڪو نقشو ليڪيو. 
چين ٿو اسر آهون ليڪ جو ڪو ب وجود ن هوندو آهي.) 
ه) ۽ جڏهين ساڻ أسم ألأ جل شأن جي مشغول ٿئي 
جو جأمع مڙني أُسمن ۽ صفتن ۽ ث يرا صنت ڪيل تي 
نٿر : طالب ۽ ذاڪر جڏهيى اسم ذات "الله"' جي ذڪر مرمشغول 


ٿُي جيڪو اسم الله تعالي جي سڀني (مڙني)اسمس صفتسن ۽ 
مختلف حالتى جومجموعو (جامع) آهي ...! 


ك جهاڻى : الله تعالي جا عام مشهور نالا تہ نٹانوي (59) آهن 


پر حقيانت مر سندس اآسما ۽ ۽ صفات جي ڪا حد ۽ شمار ئي نہ 
اق ۽ نہ ري سندس نالي جو ڪو ڳاڱڀٽو . ڻيٽو آهي هہُ الک آاهي 
جنهن کي ڪو نٿو لکي سگهي بي حد آهي جنهن جي <د ڪونهي 
نس تعرت اول آخر (منڊ پاند) ڪونهي آاهزي ريت 


ست سس .. حالت (شيونات ۽ شاني) ۽ نالى جو ب ڪو 
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انت شمار ڪونهي پر اهي جيترا نالا بہ آهن سڀ صفاتي نالا آم., 
انهن نالن مان ڪن نالن مر ت سندس محلوي ب شريڪ ٿي سگهى 
ٿي جئين ت رؤف , رحيمر الله جا صفاتي نالا آهى تہ وري خاتم 
النبيين حضرت محمد مصطفي علي الصلوت والسلام کي ب قران 
مجحيد مراف ۽ رحيمر ڪونيو ويو آهي یا جيس والديس کي ب 
ثرآن مجيد ۾ رب (پالڻهار) جو درجو ذنو ويواهي پر انهن لک 
ڪروڙن اسس مان اسم ”الله" هن ذات پاڪ جو حقيقي ۽ ذاتي 
نالو آهي جنهس ۾ر ٻيو ڪو ب شريڪ ن ٿي سگهي ٿو انهي ڪري 
ڪلمءِ پاڪ پر ”الا اللَه" چئي ڪري هر قسمر جي شرڪ جي بنياد 
ختمر ڪئي وئي آهي ۽ ”الا الله" سان توحيدکي ثابت ڪري ذات 
حق جي هيڪڙائي بيان ڪئي وئي آهي اسم ”الله" اسمر ذات 
آهي ۽ اهو اس اللُه تعالي جي تمام صفاتي نال جو مجموعو 
يعني جامع آهي ڄڻ ت هن اسمر پاڪ پر تمامر صفتن جي معن ۽ 
سندن خلاصوسمايل آهي . 
(09 ) حتين ”6 کي بأط ه مشأهدو ٿو ڪري 
۽ سيد محمد مغربي اُن بأب ۾ ڪهڙو موحأرو ٿو حوي 


نٿر : ذاڪر جڎهن آسمر ذات جي ذڪر مر مشغول ۽ محو ننًى ٿو 


خاصيت کي پنهنجي اندر هو بهو جاري ڏسي ٿو ان باري 4 
ڪه ف 
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ڪيڏو ن موچارو چيو آهي . 

سمجهاڻي : جڏه ذاڪر (طالب) اسم ذات (الله) جو ذڪر 
ڪندي ڪندي هي ذات ۾ محو ۽ ننا ٿيو وڃي ت پوءِ الله تعالي جي 
تمام صفاتى ۽ صفاتي نالن جي تجليات اثرات , ڪيفيات ۽ 
احوال (شيونات) کي پنهنجي اندر مر ۽ قلب مر مشاهدو ڪري ٿو. 
هس ڳالهھہ جي سمجهاڻي ڏيندي حضرت مالڪان “ مغربي ” 
جى ڪلام مان وضاحت ۽ استدلال پيش ڪن نا , انهن شعرن ۾ 


رسي بي ڇر رج آهي جي الا ايآ 

(+1 ) سن حثين عالم خزاني جوا سين آهيون سي 
-|-99ت 095 پن اهيرڻ سي 

نٿ : جيس ت ڳجهي خزاني جو هڪ جهان مشهور آهي سو اهو 

ڳجهو خرانو اسيس پاڻ آهيون ۽ آدم علي السلام جنهن ذات جي 

صفت آهي (مطلب ت جنهن ذات جو صفات سوڌو عڪس ڪي “ 

عل السلامر جي وجود واري آئيني ۾ رکيو ويو) سا ذات ٴچ 


ادم 


اڻي : حديث قدسي ۾ر آهي تہ "ڪت ڪنرا مخفي 
ف مفخلقت الخلن (مان هڪ ڳجهي خزاني رانکر 


ڪيا 
ڊير پوہ شوڻ ٿٿيو ت ڀاغ کّ نو ڪان تہ حيبّن سڃاتو و ن 


ا2 


٣ع08]1()5608!1((6)‏ ]ا7 8]](60ه 


(يوء هن مقصد لاءِ) مان هڪ خاص (ذات) کي رحود مر آاندو. 
جير ات الڪتار آآ. فرضاڻي نان هي يپ ھر جنهس ڳَجهي خزاني 
> ات داي يي سا ات دبا 
آهيون مطلب ت انسان سندس مظهر حقيقي آهي جنهس ذات پاڻ 
کي آادم جي صورت ۾ ظاهرڪري پنهنجي جملي صفات جو کيس 
مظهر ۽ آئينو بڻايو سا ذات ب اسان پاڻ آهيون گويا تہ ن ڪو آدر 
ند ڪو عڪس ۽ ظل ن ڪا زمين ن آسمان اهو سمورو کيل هڪ 
تماشو آهي ۽ اسان هن کيل تماشي جو هڪ مکيو ڪردار 
آهيون. حقيقت ۾ ڏنو وڃي ت ذات ت هڪ ئي آهي باقي آهي سڀ 
اولڙا . عڪس يا پاچا ۽ مظاهر جن جو حقيقت مر نہ ڪو وجود 
آهي ۽ نڪونشان . سراگيڪي جي هڪ وحدت الو جودي شاعر 
ڪيڏو نن سهڻو چيو آهي . 

ن هاسي, ن هيون, ن هو سون. ساڏا هو وڻ مضتا هل ڳي 
يعني ت اسان (انسان يا آدمر ذات) ن ت ماضي بعيد (ازل) ۾ هيا 
سي ن هاڻ (وقت موجود مر) آهيون ۽ نہ مستقبل بعيد بر هوندا 
سي اسان جو هجڻ يا اسان جي فاني هستي ت رڳو ائين مفت ۾ 
بدنامر ٿي وئي آهي اصل هستي ت هڪ ذات جیى آهي جنهسن کي 
فنا آهي ۽ نن ڪو زوال . جج 


پھ 


سم 


(۱۱") ۽ جوڻً مر ”هو" جو أشاأرو هويت ذات جو هي 
.8 ًا محرد اعتار ۽ صفتّن کان اهي 
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-َ----- شو جو چوڻ يا ذڪر ڪرڻ ڻ اصل ۾ ان ذات ڏانهن 
نياو ڪر آهي .هن کي ات وت هو جي عالمر ار 
راري ذات) يا ذات بحت يا ذات مطلق بہ چئشي سگهجي ٿو. 
جيڪا ذات هر اعتبار , شڪل ۽ صفت کان آجي . خالى., پاڪ ۽ 
بي پرواهہ آهي . 

سمجهاڻى: طالب پهريان لال الاالله وري الا الله پوءِ وري اللُه 
يتج يڪ ينيد انف 
ح جنهن مهل “ هو ” جو ذڪر ڪري ٿو ڌ هي ډبيبتحهجم 
آزاد ٿي وڃي ٿي العر هو مر نہ رحملن جي گنجائش آهي ن 
رحيمر جي ن رزان جي ۽ ن ڪريمر جي “ ٬‏ هجڻ جي حالت ۾ 
سندض مرر! اعشارات ۽ صفات هڪ پاسي ٿي ويندا آهن. 


4٣(‏ ) * هو“ ”اعتبارن ۽ شيونات ڪنان لي ٿي ڪري 
سين هويت فأًت رب جي ڀريل ٿي ٿُي 
نشر: هو جي صفت ذات حق کي هر اعتبار هر حالت ۽ هر 


ڪيِفيت کان خالى ڪري ڇڏي ٿي ڇو ت ” هو“ جو مقام , رب جي 


213 


٣ع08]1()5608!1((6)‏ ]ا7 8]](60ه 


ذات جي هويت (سڀ کان جدا ۽ هيڪڙاڻي جي عالم رهشڻ 


واري حالت ) سان ڀريل هوندو آهي. ِ 


سمجهاڻي: حضرت مالڪان “ فر صا تَي. سا تم اسمر ”هو جير 
صفت ذات ”هو" کي تمامر صفاتن ۽ اعتبارن کان آزاد ۽ *٣‏ 
اڪيلو ڪري ڇڏي ٿي . بلڪ اسمر ”هو" ج:و ذڪر خود ذاڪر کي 
ب تمام انساني حالتن, صفتن, خاصيتن ۽ بشري تقاضا کان 
اجو پانسيرو ۽ خالي ڪري ڇڏي ٿي . ذاڪر جو جسم ۽ وجود 
”هو“ جي ذڪر ۾ محو ٿيڻ کانپوءِ تمامر حالتن صفشن ۽ عادتي 
کان وانجهو ۽ خالي ٿي ويندو آهي ۽ سنداس. و ور رب هي هريت 
واري صفت سان ڀرجي ويندو آهي . لا روڈظھڈر انهي مقامر بابت 
فرماس ٿا تِ 
هست رب الناس رابا جان ناس 
أتصال بي تگيف بي قياس 
ترجمون : ڪائنات جي پالڻهار کي پنهنجي ٻانهي سان هن مقامہ 
تي پنهچڻ کانپوءِ اهڙو قرب ۽ ويجهڙائي ٿي ويندي آهي جنهن جي 
تو مباأش أصلا گمال أين أست وپس 
9-9-57 
ترجمون : آي انسان ! جيڪر تون پنهنجي هجڻ کي ختمہ ڪت 
پا کي ذات حق ۾ فنا ڪري ڇڌي ت. انهي جو نالو ڪسال 
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آهي. ۽ جيڪر تون هي ذات ۾ محو ۽ فنا ٿي. 


( ۱ ) هو بي مثل بي مثال سو جو هو جهڙو آهي 
پر طالب وڌدي شان وأرو هن ڳالھ گي گهرجي 


وين ت وصال انهى 


يعني تہ ه ُ ازل کان ابد تائين الان ڪما ڪان (جئين ھيو هاڻ ب_ 
آُئيس ئي آهي) جي حالت ۾ رهي ٿو , پر هن ڳاله يا حقيقت کي 
چڱي ريت سمجھهڻ ۽ پرايڻ لاءِ بہ ڪو وڏي شان وارو طالب 
گهرجي , جو ت هن فڪر ۽ عرفان کي سمجهڻ لاءِ جهڙي تهڙي جي 
جاءِ ڪونهي . 

سمجهاڻي : ذات واحد جي باري ۾ عارفى جو چوڻ آهي تہ رب 
جي ذات مر ڪو ب تغير ۽ تبديلي ن اچي سگهي ٿي بلڪ هو تہ 
”الان ڪيا ڪان" ( هو هاڻ ب انهيءَ حالت ۾ آهي جنهسن حال ۾ 
ازل کان هيو) جي شان رکي ٿو مطلب ت ذات الهي هر قسم جي 
تبديلي . نغير ۽ انقلاب کان پاڪ آهي ازل کان ابد تائين سندس 
ذاٹ باڪ ڀا آهي ثهاق تين ار رهلدي سندين دا بياڪ ۾ 
ڪنهن قسمر جى تبديلي يا انقلاب جو عقيدو رکڻ توحيد خالص 
جي بالڪل جلاف آهي _-- ته در سي =-9ه 
دعرويدار جى سمجه کان تمام مٿڀرو آهي هن ڳجهہ جي بردڙ 
ڪنه. وڏي شان واري طالب ۽ سالڪ جي ضرورت آهي ..ڈ 
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تهڙو مدعي هس نڪتي کي نہ سمجهي سگهندو. مولائارو 
بالڪل درست ڇيو آهي ت 


اي ونأ وهر رال وقيل من 
خأڪ بر فرق من و ڻيم 


ترجمون : اي منهجي هر ڳاله هر گفتگو ۽ هر بحث جي حد کا 
تمام مٿانهيس ۽ اچي ذات ! تو لاءِ منهنجي مثال ڏيڻ تي منهجي 
سر تي ڌوڙ وجهڻ گهرجي ., مان تہ اڃان توحيد جي اولڙي ۽ 
غبارکي ب ن پنهچي سگهيو آهيان . 

توحيد خالص ۽ خاص طور تي وحدت الو جودي فڪر ذريعي ترحيد 
کي سمجهڻ ڏاڍو ڏکيو آهي تنهڪري وڏا وڏا مشاكخ علما ۽ عارف 
هس مقام تي پنهچي ڪري پنهجي تکي ۽ تير دماغ ۽ عقل جود 
اڳيون جهلي بيهندا هن ۽ پنهجي ڊوڙ ختمر ڪرڻ جو اعلان ڪري 
ماٺ ڪندا آهن . ...اي سان گنهگارن ۽ اٻوجهي کي ب 
ٻهي توحيد سمجهڻ ۽ توحيد جي گواهي 
عطا فرمائي اميس ! 

) ۱٤ ( 


تي مرڻ جي توفيق 


سي 8 مقبول موهوب سندو حق هويىي 


ت اأچي هن معما جي ڳجهارت ويجهائي 


نر جيڪو رب جو مقبول هجي ۽ جنهن تي حق جي بخشف ُ٬‏ 


ٿيل هجي ت اهو اچي هي ڳجها رت سمجهڻ کي ويجهڙو ٿيندد ؟ 
ڳالھ جي ڳجهہ کي پروڙي ويندو . 
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*. پڪ« رح 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان “ ٹرما ٿا تت مٿين بيت پر ذات 


'هو“ ۽ مقامر ”هويست" جسي باري ۾ر جنهسن راز ۽ ۽ ڳجه ڏانه. 
اشارو ڪيو ويو آهي . . کي رڳو اُهو طالب سمجهي سگهي ٿو 
جڀڪو بارگاه الهي جو مقبول هجي ۽ جنهن کي الله تعالي هن 
راز جي پروڙ ۽ سمجهہ پنهنجي سخا, موهبت ۽ مهرباني سان 
عطا فرمائي ., پوءِ اهڙو ڪامل ۽ پنهتل سالڪ هس ڳجهارت 
(معما) جي ڀڃڻي (معني ڪڊڻ) کي اڃڇي ويجهڙو ٿيندو ۽ ممڪن 
آهي ت راز الهي جي هن ڳجهارت کي اهڙو سالڪ ڀڃي ۽ پروڙي 
وجهي ڇو تہ اهڙن رازن ۽ رمزن کي ٻروڙڻ لاءِ عقل جي نہ پر ذون 
وشوق عرفان ۽ درد دل جي ضرورت آهي انهن صفتس ۽ لياقتن 
کان سوا اها منزل جهاڳڻ ۽ پاڻ کي ذات حق تائين پنهچاڀڻ ڏاڍو 
بلڪ نا ممڪن آهي . 

(0 ) پر سار عاهالو بج جيه وتم 
حافظ شير رأاقف ٰ! سندي 
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ڪامل سان دلي معاملو . روحاني لاڳاپو ۽ مضبوط قلبي تعلن 
بهرين شرط آهي . مرشد ڪامل جوهٿ وٿڻ ۽ هس سان اهڙو 
,ابطو ائم ڪرڻ جهڙي تهڙي جو ڪم ناهي . هن لا وڏي تلاش, 
جاکوڙ ۽ مجاهدات جي ضرورت آهي مرشد جي شبيه مبارڪ 
جو تصور ڀڃايڻ ۽ هس کي سدائيسن پنهنجي مس ۾ر چڄٽڻ دل جي 
آئينى جي صفائي ضروري آهي دل کي آئيني وانگر صاف ۽ اُجرو 
ڪر تصو: شيب لاءِ تمامر ضروري اهي ت جيّيس رڳو دل مرنهارڻ 
۽ خيال ڪرڻ سان کي ڪڏهي محبوب حقيقي تہ ڪڏهن سندس 
حبيب صلي اللَه علہ وسلمہر ۽ ڪڏهن وري مرشد سڳورو دل جي 
ڪوئي ۾ پاڻهي پاڻ اڃي موجود ٿيس ۽ ٻانهي جي دل تي جلون 
جي ظهور جو وسڪارو ڪري جڄذي . ِ‫ 
(3) موجأرو هن باب هر فرمأيو اهي 
يدم سڪندر جام جر أُست بنگر _ تاپرڻر عرش دارڊ ال مل دا 
نٽر : (حضرت حافظ شيرازي ) هن باري ۾ ڪيڏو نہ موچارو ۽ 
سهڻو ڇيو آهي ت ” تنهجو دل سڪندر بادشاه جي آئيني (آهري) 
۽ جمشيد بادشاھ جي پيالي وانگر آهي هس مر جيڪو ماڻهو ب 
ڏسندو ت هس کي دارا باد شاه (ڪائنات جي رکكوالي مالڪ 
الملڪ) جي ملڪ ۽ ملڪوت جي ساري حقنيقت نظر ايندي . 
سمجهاڻي : مٿحّيس بيت ۾ر آندل مسلي بابت حضرت خواج حافظ 
شيرازي " ڏاڊو سهڻو فرمايو آهي تہ جيڪر سڪندر بادشاھ جي 
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ائيني ۾ ۽ جمشيد جي پيالي ۾رکيس گهر ويٺئين سموري ڪائنات نظِ 
ايندي هُي تہ اي طالب حن ! تنهجي دل بہ سڪندر واري آئيئى ۽ 
جمشيد واري ٻڀالي کان گهٽ ڪونهي تون رڳو دل جي آئيني ۾ خيال 
جي طاقت ۽ مرشد جي تصور واري قوت سان ڏس ت ري 
ڪاڻنات (عرش ۽ فرض) جا سمورا راز رموز نظر اجي ويندا. خواڄ 
حافظ شيرازي جي هس فارسي بيت ۾ ”دارا" کان مراد ايران 
جوباد شاه ناهي بلڪ ”دارا” جي معن ”ڪائنات جي رکوالي ڪرڻ 
وارو مالڪ ۽ ڌڻي اهي” َ حضرت :'حافظ شيرازي عليہ الرحمت چوي 
ٿو تہ اي سالڪ ! دل جي آئينني کي صاف ڪر تہ جُين مالڪ الملڪ 
جي پوري ڪائنات کي هس شيشي ۾ ڏسي سگهيس , ڪنهس اردو 


شاعر هس باري ۾ ڪيڏون سج چيو آهي ت 
دل ڪي ائيني مم هي تصرير يار 


حب ذرا دڻ جهڪائي ديک لي 


4٣‏ ) جو ٺهاري بأب أُن ر تہ رأز سڄوئي ڄاڻي 


ِ 1 : 
آائيني جي صفاڻي ۽ تصور 


نٿثر : جيڪو ماڻهو ب هن (دل جي 
- از جاڻي 


بارى مر ڪجه غور ۽ ذڪرڪندو بہ کي رد 
ُ‫ ڪرڻ روحاني رابطي 


0 


ريزو ؿر پڀر خخڅانيدل انقيي اصضبور صا ڏو ڪي 


8 د هڪ 
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سمجهاڻي : سلوڪ جي ميدان ۾ سڀ کان پهريس منزل ” تصور 
شيخ" آهي پوءِ ” تصور نبي " صلي اللَه علہ وسلعر ۽ پوء” تص, 
ذات حؾ " جل جلاد . انهن ٽنهن کي تصوف جي اصطلاح پر ترتيي 
وار(۱) فنافي المرشد (؟) فنافي الرسسول (؟) فناافي الله جيو 
ويندو آهي . حضرت مالڪان "" فرمائٌس ٿا تہ جيڪر اسين هر 
باري ۾ اونهاڻي سان غور وفڪر ڪندا سين ت حقيقت هس ريت 
ظاهر ٿيندي جو سلوڪ جي منزل ۾ر پهريون قدمر ”شي جو تصور' 
پڇايڻ آهي. بيعت جي وت کان وٺني سڪرات الہوت تائس 
پنهنجي شيخ ڪامل جو تصور طالب جي آڏو رهڻ لازمي ۽ 
ضروري آهي جىّيس تہ حضرت امام فخرالديس رازي ‏ (صاحب 
تفسير ڪبير) جي باري ۾ صوفيا ڪرام جي اڪثر معتبر تدذڪرن 
مر آهي ت دا ايج ڪل اد 
وجود خدا جي باري ۾ -. دليل گهريائين اضامر صاحب 


يسيد هيت 
جا پگهر نڪري ويا ڎڑهڙچه. 
کيس ياد ڪياون آخر حضرت امام "“ جي روحاني مرشد حضرنت 


جى اما 
شيبځ نحمر َ‫ ڪبري * سهروردي جي ح‫ مبارڪ اچي "" ” 


7 


ڪنهن دليل 
ڀي وت جه 
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جي مڃبو آهي اهڙي ريت امام جو خاتمو بالخير ٿيو . تصور 
شيخ جي ذريعي پنهنجي پير جي صورت کي ايترو تہ دل ر جا. 
ڏي جو مريد جو وجود تي باقي نہ رهي مطلب تہ مريد جى هر 
عادت ۽ خصلت ايتري قدر جو سندس اٿشي . ويهشي , رهشي 
ڪهڻي . عبادت , ذڪر , فڪر سڀ ڪجه مرشد وانگر ٿيو وڃى ۽ 
مريد جي پنهنجي ڪا ب خواهش عادت ۽ ضرورت بلڪہ سندس 
.74 ) تڏهين ڄاڻي پير پاڻ کي أُوعين پاڻ ڏسي 

2 ڳالهائيندڙ ان ڳالھ جو وڃي سو ٿتي 


نثر : تڏهن (پير جي تصور ۾ر فنا ٿي وڃڻ کان پوءِ) طالب پاڻکي 
عين ڀير ڄاڻي ۽ پنهنجي صورت جي آئيني پر پير جي صورت کي 
پسي ۽ ڏسي . جڎهن هس منزل تي وڃي رسندو تہ پوءِ هوُ هي 
ڳالھ ڳالهائڻ جو حق رکندو (جيڪي ڳاله ايندڙ بيت ۾ فارسي 
جي نامور شاعر حضرت امير حسرو " چئًي آهي) . 

سمجهاڻي : جڏهن طالب تصور شيڂځ جو سب پڄاڻي ڪامل 
ٿيندو تڏهن هو پاڻ کي عيس پير ڄاڻيندو ۽ ڏسندومطلب تہ طالب 
پنهجو وجود پير مر گمر ڪرڻ کانپوءِ ائس ٻيو بائيندو ت هو پاڻ ۽ 
سندس وجود عىي پير جو وجود ٿي ويو آهي ايتري قدر جو هن 
جي ظاهري شڪل و صورت ب پنهنجي پير جهڙي ٿي وئي هي . 
اهو مقام فنا ني المرشد جو مقام آهي جتي پنهچڻ کانپوءِ هر 
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طالب جھئرشڪ) اصڀير خسرو دهل ري . وانگر هيٰيون بت جو, 
پنهجو حق سمجهندو آهي ت .. 
(45 ) من تو شدمر تو من شدي من تن شدم تو جأن شدي 
تاڪس ري بعد أزين من ديگرمر تو ديگري 
نٿر : مان ” تون“ ٿي ويو آهيان ۽ ” تون" ”مان“ ٿي ويو آهس 
آيتري قدر جو مان تنهجي لاءِ حسم ٿي ويو آهيان ۽ تون مهنجي 
لاءِ جان ٿي ويو آهيس تان جو اج کانپوء ڪو ماڻهو آئيس نہ جئي 
سگهي ت مان ٻيو آهيان ۽ تون ڪو ٻيو آهين . 
سمجهاڻي : هي بيت نظريءِ وحدت الوجود جي سمجهاڻي لاءِ 
وڏي اهميت رکي ٿو جّين ت سمورن سلسلن جا بزرگ وحدت 
الوجود جا مڃيندڙ آھس , حضرت امير حخسرو عليہ الرحمتہ ب 
وحدت الوجودي فڪر ۽ فلسفي جو هڪ وڏو مبلغ شاعر هو, هو 
مشهور جشتي بزرگ حضرت خواج نظام الديس اولياءَ دهلوي“ 
جوخاص مريد بلڪ محبوب خليفو هو. امير خسرومقام ذنا في 
المرشد حاصل ڪرڻ کائپوء جوي ٿو تہ اي منهنجا مرشد مان 
اوهانجي ذات مر فنا ٿي ڪري اوهانجي وجود جي شڪل اختيا٫‏ 
ڪري ڇڪو آهيان . وڌيڪ سمجهائي ٿو تہ جيڪر مان جسہ 
آهيان ت اوهان منهنجي جان (روح ) آهيو مان پاڻکي اوهان جي 
ماڻهو آئين ن چئي سگهي جو مان ٻيو آهيان ۽ توهان ٻيا آهڃد ِ 
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تصوف ۽ صوفياءَ جي تاريخ شاهدي ڏئي ٿي تہ هر ڪامل بزرگ 
”تصور شيخځ " جي وسيلي سان ئي فنافي المرشد جي مقام تي 
پنهتو آهي ۽ فنا في المرشد جي ذريعي سان ننا في الرسول جي 
منزل ط٬ّي‏ ڪري پوءِ وڃ نا في الله ۽ بقا بااللَه جو رتبو ماڻيو 
اُٿس . پر جيس مين بيت مر حضرت امير حسرو فرمايو آهي تہ 
طالب کي پنهجو ص مارڻو پوندو آهي طالب هس منزل تي پنهجي 
ڪري پنهنجي هرخواهش , هر پسند هر عادت ۽ هر چاهت کي 
پنهنجي مرشد جي خواهش . عاد تس ۽ چاهتس تي قربان ڪري 
ڇڏيندو آهي تڏهن وڃي هن جو وجود عين مرشد ح وجود بتجي 
وبند3 اه . 
.»)۾ ات مٹجهھ باب طريقت ۽ حقيقت ۽ معرقت جي جنهن گي 
جيڪي ڈيگاريأڻون ير ٿي جو ڀا ديٽارد ٿرڻ تنهن ئي 
+- هي منزل ۽ مقام تي رسڻ کان پوء طالب ۽ ذاڪر کي 
طر يقت . حقنت ۽ معرفت جي باري پر اُهو سڀ ڪجه ڏي تاريو 
وڃي ٿو جيڪي ڪجه سندس پير کي ڏيکاريو ويو هو. 
سمجهاڻى : حضرت مالڪان “ جو فرماپڻ آهي تہ جڏهن 


سالڪ (طالب) تصور شيح ذريعي فنا في الشيخ جي مقام تي 
رسندو آآهبي نب هن هي ني طريقت , حقيقت ۽ معرفت جا آهي 
َصي. | لا تخاشيا اسرار عجائبات ۽ مقامات سکكاريا ين آهن 


ح لڪ سندس مرشد تي وارد ۽ ظاهر ٿيا هنا . جو ته مر جي 
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ذات مر نا ٿيڻ جي تقاضا ئي اها آهي ت جيڪي ڪجه عرفان. 
فيوضات رباني ۽ الطاف رحماني مان مرشد ۾ آهي انهي سڀ 
ڪجه جو عڪس مريد جي وجود مر ب ظاهرٿيڻ گهرجي . بزرگان 
طريقت جي تاريخ ۽ ملفوظات مان ظاهر ٿٌي ٿو تت ڪڏهن ڪڏهن 
محاهدات, حر ڪشي , خلوت نشيني . ذڪر وفڪر, نوافل ۽ 
تسبيح ڦيرڻ مان ب اوترا فائدا ۽ تمرات طالب تي ظاهر نٿا 
سگهس ٿا . حضرت مولانا رومي سج فرمايو آهي ت . 
هست بس پر آفت و بس پر خطر 

ترحمون : پير جو دامن وٺ ڇو ت بنان پير جي دستگيري جي 
سلوڪ ۽ روحانيت جو هي سفرڏاڍو اڙانگو ۽ مصيبتس تڪليفس 
۾ خظرن کاڻ پريل آهي . 
(۱؟) هڪو ڀيرو هي مرتيو حاضل تهن ٿئي 

آهي اُهو رأبطٰو مثل ٻيڙي نوح. علي السلار ۽ مٿي نبي اأسان جي 
نثر : هي رتبو ۽ مقامہ (فنا في الله. بقا باالله جو) تنهن (طالب) 
کي جيڪو ننا في المرشد جي مقام تي پنهتل هجي هڪيئي 
ڀيري ۾ر حاصل ٿي سگهي ٿو. دراصل پير ۽ مرشد جي وح ۾ أهد 
رابطو حضرت نوح جي ٻيڙي وانگر آهي (مٿس ۽ مٿي اسانجي 
نبي جي الله تعالي جي رحمت ۽ سلامتي هجي). 
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سمجهاڻي : هس کان اڳ اها ڳاله حضرت مالڪان ع 
أ--- 0 فرمائي تہ جيڪو طالب سلوڪ جي سفر ۾ 
پنهنجي مرشد جي تصور وارو متام طٿي ڪندي فنافي ال شي 
جى رتبي تي وڃي رسندو اهو پنهنجي مرشد جو عين وجود بڻجي 
ويندو ۽ هن جو وجود آئيني وانگر صاف شفاف ٿي ويندو جنهن ۾ 
مرشد جا سمورا ڪمالات منعڪس ٿي ڪري نظر ايندا . هاڻ 
وري هن بيت مر فرمائٌن ٿا تہ اهڙي طالب ۽ سالڪ کي هڪني 
بت رجا ڪمالات حاصل ٿيندا ۽ کيس وڌيڪ 
محنت جي ضرورت پيش ن ايندي بيت جي ٻُين مصرع ۾ فرمائٌ 
ٿا تہ پير ۽ مريد جي هن رابطي ۽ لاڳاپي جي مثال حضرت نوح 
علي السلاممر جي ٻڀڙي وانگر آهي . (هس ٻيڙي جي بابت ايندڙ 
بيت م بيان ٿيندو) 
(؟؟ ) يڪو جڙهي تنهن ٻيڙي پرسوأمن منجه ٿئي 
ڪيا. طرنانن خيالات دنيا ۽ آخرت جي 


: (حضرت نوح علہ السلامر جي ٻيڙي جهڙي خاصيت رکندڙ 


ڀسټڀيي مها يته 


ند 
آعرت جي خوذناڪ خيالات جي طوفائي کان آ“ت > جي ويهو ۽ 
؛ٍ اثر ڻا 


يل 
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ڪري عام اعلان فرمايو ت جنهن ماڻهو کي طوفان جي تباهي كار 
بڇڻو آهي سو هن ٻيڙي پر اڇي چڙهي ت جيس هو امن ۽ سلامتر 
جوحقدار بڻجي سگهي عين اهڙي ريت اولياءِ ڪرامر وٽ بہ هڪ 
روحاني ڪشتي هوندي آهي سو جيڪو ماڻهو سندن طالب ٿي 
ڪري پنهجي مرشد جو تصور ڪندي هن ٻيڙي مر چڙڑهي ويندو تہ 
اهو دنيا ۽ اخرت جي خراب خيالات جي خوفناڪ طوفانن کان 
اجو ٿي ڪري اس سلامتي ۽ نحجات جو حقدار بڻجي ويندو نفس 
۽ شيطان جي حم کان مرشد ڪامل جي صحبت ۽ سنگت ئي 
کيس بچائي سگهي ٿي جيس تہ اللَه تعاليٰ پاڻ فرمايو آهي ”و 
حسن اولتُڪ رفيقا" ( ۽ انهن جي سنگت تماممر سٺئي سنگت آهي) 
( ؟#٣)‏ حم مر ديوار أمت ٫‏ أاڪ دأرد حون ٿو يشتيبان 


“0 ۾ 


جح باڪ أز موح اڪ بأشد نوح ڪشتسیان 
۽ مثل أن رأبطٰي جي جو پير أسانجي فرمايو ٿي 


نٿر : مت جي ڪنڌي کي ڪهڙو غم لاحق ني سگهي ٿو جنهن 
جو سهارو ۽ تبڪ ڏيندڙ تو جهڙو محبوب خدا (صلي اللٌه عليہ 
وسلم) هجي ۽ اُن ماڻهو جي ٻيڙي کي موجن ۽ لهرن کان ڪهرد 
خوف ۽ خطرو ٿي سگهي ٿو جنهس جو ملاح (ناکو) حضرت نڊ) 
عليہ السلام جهڙو پيغمبر هجي . مسافر (مريد) ۽ ملاح (مرشد! 
جي وح ۾ اهڙي رابطي بابت اسانجا مرشد مٽتال ڏيندا ها ت 
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گلستان " مان آندل آهي حضرت شيڂ فرماگي ٿا ت ”ات محمدي 
عليها و علي صاحبها الصلوات والسلام جي ديوارکي ڪو ب غم 
ن آهي .چو ت سندس سهارو يا تيڪ تو جهڙو محبوب خدا آاهى 
۽ اهڙي بحري مسافر کي سمنڊ جي ”5777900 
خوف ئي سگهي ٿو جنهن جي ٻيڙي جو ملاح , ۽ ناگو حضرت نوح 
عل السلامر جهڙو طوفانن جو منهن موڙڻ وارو نبي هجي . شعري 
هيعًت مر هڪ جدت آڻيدي حضرت مالڪان “ شيځ سعدي "“ 
جي پوري شعر کي هڪو مصرعو تصور ڪيو آهي ۽ ٻيو مصرعو 
وري پنهجي ڀاران هن مر شامل فرمايو اٿن جنهن مر فرمائن ثا تہ 
اسانحا پير حضرت جيلاني بادشاه (سيد حسن جيلاني بانيءَ 
خانقاهد عاليہ تادريہ راشدي حبلانيہ سوڻي شريف ) پير ۽ مريد 
جي اهڙي روحاني رابطي ۽ لاڳاپي لا هميشہ هينيون متال بيان 
فرماڻیندا هئا. ٍِ‬ 

[ لا ڏگ ۽ تصديح حأاحن کي تيسين آهي 


7 ر ”0 ٣‏ شي شاو 
نثر : ت حاحين کي ڏک تڪليفڻگ٫يو‏ ۽ خوف بي يڻ 


آهي 
سوار ٿي ويا انهن جو يو لهي ويندواهي 
بيت مر اظهار خيال فرمايو آهي.) 

سمجهاتي : حضرت سالڪان " پنهنجي مرشد حضرت ثبا“ 


آ؟۱.ڱ. ڇ .مڪ يڙ 
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عالم حسس شاه سائين جيلاني * (سوئي شريف واري) جير 
ملفوظات نقل ڪندي فرمائٌ ٿا تہ پاڻ طالب سلوڪ جي ابتدائي 
چد ڪشي ۽ مراقبي راري دور جي مثال حاجيس جي پاڻي واري 
سفر سان ڏيندا هئُا ت جّين حاجي جيستاڻئين جهاز تي ار 
نيد[ آهن ټستانس أئس کي سامونڊي ويرن لهرن ۽ جهاز جي 
لوڏن ۽ طوفانن جو خوف رهندو آهي پر جڏهن جهاز تي سوار ٿي 
ويندا آهسن ۽ جهاز هلي پوندو آهي تہ پوء انهسن جو خوف ۽ نہ؛ 
هوريان هوريان ختم ٿيندو ويندو آهي بالڪل اهڙي ريت طالب 
جڏهن سلوڪ جي منزل مر قدمر رکي جلا ڪڍندو مراقبا ڪندو ۽ 
پير جيٴصورت مبارڪ جو تصور ڪندو آهي تنهائي ۽ خلوت جي 
ڪري اونداهي ڪمري يا حجري ۾ اڪيلو وهندواهي تہ هن کي 
شيطان برغلاگيندو آهي طاغوتي ۽ شيطاني طاقتون هن جي دل ۾ 
خوف ۽ وهم بيدا ڪنديون آهن.اهڙي حالت م طالب --- 
مرشد جو تصور ڪرڻ گهرجي ت جتّين هن جو خوف لهي وڃي . 
«ه۱ ) تڏهين ڪون ڪو ڏگ تن کي أي عزيز سمجهڻ ڪي گهرجي 

ڄاڻ ت طالب طريقي ڀيرڻ اسناڻ جي جو 
نثر : تڏهن (جهاز تي چڙهڻ کانپوءِ ) انهن کي ڪو بہ ڏک نہ ٿو 
لڳي مطلب ت سمنڊ جي لهرن ۽ طوفانن جو خوف ۽ ڀہّ لهي وڃي 
ٿو اي طالب ! هن سلسلي ۾ توکي هي ڄاڻ حاصل ڪرڻ گهرجي 
۽ توکي هس ڳالهہ جي خبر بہ هجڻ گهرجي تہ اسان جي پيرن 
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(حضرت سيد حسن جيلاني سوڻي شريف واري ۽ سندن مرشد 
ڪريم قبلء عالمبان حضصرت روضي دتي 1 ) جي طرياني (ثادري 
راشدي حسني جيلاني طريقي) جا طالب پير جي صحبتا ۽ 
رابطي جي فيض ۽ برڪت سان هميش برپور رهندا هئا. 

سمجهاڻي : حضرت مالڪان “ فرمائٌي ٿا ت جنهن مهل حاجي 
جهاز تي سوار ٿي ويندا آهس تہ کيس ڪو ب ڏک يا تڪليف 
محسوس نه آٿئيندي آاهي وڌيڪ وضاحت ڪندي فرمائ ٿا ت اي 
پيارا طالب ! تو کي ب سمجه ۽ جاڻ کان ڪم وٺڻ گهرجي مطلب 
تہ تو کي ايتري خبر هجڻ گهرجي جو اسانجي طريقي (تادري 
راشدي جيلاني ) جي پيران بابرڪت جي طالبن ۽ سالڪن جو 
منهن هميشہ پيرن جي رابطء صحبت , برڪت ۽ فيوضات سان 
ڀريل رهندو آهي اسانجي طريقي جا طالب ۽ سالڪ ” صحبت 
رد“ * تصور شيخْ ۽ ”رابط: پسر“ کي نعست ۽ غنيست 


سم ح۾ ندي كين وڏي اهميت ڏيندا آهن . 
1« منهن ڀريل رابطٰي ۽ صحبت جأ " جڏبو 


۽ بخشش ان جي پروڙ جي' ”069 
نر :(اسانجي پيرن جي طالبن حا) منهس مبارڪ پنهجي مرشد 
جي رابطي جي نور ۽ سندن صحبت جي برڪت سان ڀريل هوندا 
آهن ۽ هي مقام حاصل ڪرڻ لاء طالب کي پنهجي اندر جڏذبو پيدا 
ڪرڻ ۽ اللَه جي عطا ۽ بخشش جي تلاش ضروري آهي ڇو ت اهڙا 
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طالب ئي مراد حاصل ڪري سگهن ٿا . 
سمجهاتي .ماڪان رما تا تہ آسانجي طريقي 
ي. پرڻ ۽ هراڻندڻ يا ران پنهنجي طالبن کي اها هدايت مليل آهي 
ت سلوڪ جى منزل طكّي ڪرڻ لاءِ سڀ کان پهريان پنهجي پير سان 
ڀرپور رابظ ۽ لاڳاپو قائمر ڪس پوء گهڻشي مر گهشو وقت سندس 
وس :7 . تل سو ڪل ج يدا ڪن 
بر انهن تنهن ڳالهيس جي هوندي ب منزل مقصود (وصال الهي جي 
منزل) کي اهو طالب وڃي رسندو جنه تي مالڪ جي بخشش ۽ 
عطا هوندي ۽ جيڪو هر وقت رحمت ۽ بخشش جي پروڙ ۽ تلاش 


مر مشعول رهندو. 
٣٣ (‏ ) بر - مريد ڪين هھيو 


بلڪ ڪجاڙو 7 تت ڪجاڙو هيو! 


نٿ .:اسان جو پير (صاحب البرڪات حضرت سيد حسن 


جس 


ر ڀ . . هو 
بر مان حا جوان ت هو ڇا هيو؟ ۽ ڪهڙن منجهان هيو' 


0 


يي 


ڪب ساتب الرڪاٽ رت سد جسن 


ڄ .الات 
شريف واري) لا. اهڑن خيالن جو اظهار فرمايواهي جهڙ , 
لب. يح 5 ڦ . ت تاد _> ٽربزيب 
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بابت متنوي شريف »۽ پسهجي تمامِ ڪلام ين غزلن وغيرد) مر 


پير حضرت جيلاني بادشا ٣"‏ ڪنهس جو ب مريد ڪون هيو, هو 
ظاهر مر تہ قطب الاتطاب غوث زمان حضرت روضي ڌڻي "" جي 
بيعت صحبت مان فيض ياب ٿيو هو پر حقيقت ۾ ھرُ حمندي 
ڄام هو هن جي مريد هجڻ جي حقيقت بالڪل اهڙي ريت هي 
جس اُمي لقب حضرت خاتم النبييس عليہ الصلوات والسلامِ 
جي حقيقت , ظاهر مر حضرت جبريل اميس سندن ذات مبارڪہ 
ڏانهس وڃي کڻي ايندا ها ۽ پاڻ ڪريم ساڻس گڏ وهي قران 
مجيدجو دور ڪندا هئًا پر حقيقت پر پاڻ صلي الله عليہ وسلم 
ازل کان قرآن جا تاري ۽ علم لدني جا مالڪ هيا مالڪان " 
فرماس ٿا ت مان پنهنجي پير جي باري ۾ ڇا چئي ڇا چوان تہ هو 
ڪنير هڻڻا جو د ڪنهن ب شټخ کي ت نليكيو ت هو جا ها ۽ ڪهڙي 
بقل ڻ فاڻ هِما بهرحال سندن ڳالھ بيان ڪرڻ کان ٻاهر آهي. 

حضرت جيلاني بادشاه “ جي هم صحبت فقيرن ۽ سندن هن 
ء هن دور جي ماڻهن جون روايتون ٻڌاڻن 
ٿيون تہ حضرت جيلاني بادشاھهَ * پنهجي ظاهري ۽ باطني 
تعليم پنهجي علائقي جهنگ (پنجاب) مان مڪمل ڪري ڀير جي 
لاش ۾ نڪتا هٿا ًِ . پنجاب جي مختلفعڈ غانقاهن ۽ زدخاني 


وقت جي باخبر درويشن 
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بغداد شريف پنهتا ۽ پنهجي روحاني ۽ نسبي ڏاڏي حضرت پيرا, 
پير دستگير سيدنا شيځ عبدالقادر جيلاني * جي روضي تي 
وجي رهيا اتان فيض پرائيندي حج جي موسمر ۾ر حرمين شريفي, 
حاضر يا. مختلف ررايقن ۽ ظامر ند ڪثاڻن نطاب پاڻ ڪر 
جن هڪ طويل عرصو مدبن طيب ( اللَه تعالي سندس شرف ۽ مان 
کي وڌائي) ۾ قيام پذير رهيا ۽ پنهجي ناني پاڪ سيد عالم 
صلي الله علہ و أل وسلمر جي روحاني حشمي مان اويسي طريقي 
سان سيراب ٿيندا رهيا مڪي شريف ۽ مديني پاڪ جي قيام 
دوران حضرت جيلاني بادشاه * کي ڪيترن ئي غوثن,. قطس. 
ابدالن, مجذوبب ۽ اولياءَ الله سان ظاهري ۽ باطني صحبتون ۽ 
َ٬َ‏ رهاڻيون رهيون تنهس کان پوءِ پاڻ وري بغداد شريف ۾ 
حاضري ڀرائيندا ساڳي طرح ايران جي رستي اڃي سنڌ پنهتا ۽ 
هتي تمام ٿورڙو ونت رهي ڪري شيخ الاسلام و المسلميس 
امام الاولياءَ حضرت روضي ڌڻي رحمت الله عليہ جي صحبت * * 
مزو چڃکكياوڙن ۽ فيض پرايارُن قطب الاقطاب غوث زمان حض“ 
روضى ڌڻي " جيلاني بادشاه کي اشارو فرمايو ت درياه “ 
يه يته 
مخلون خدا کي الُه الله جو ذڪر ڏيو, مالڪ جي داب ؛ 


اجي 


7( 1 “ ٺٺ با.ط .. مي مڇ 


٬‏ * بي ا6 
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بگڙجي ”سوئي شريف” مشهور ٿي ويو. حضرت مالڪان ““ جي 
معلوم ٿشي ٿو ت حضرات جيلاني پاشار جن 
بہ پير سان ڪا ظاهري بيعت ڪون هئي انهس کي جيڪو ب 
روحاني فيض مليو سو حيات النبي صلي الله عل وآل وسلم 


هن بت ضان 


مڪ تر ڪين ڌڻي "* سندن ڀير صحبت ضرور ها جن سندن 

ولایت نامي تي پنهجي مهر مبارڪ هشي کيس سلسء عالي 

راشدي قادريہ جي محبوب خليفن جي صف ۾ بيهاريو . 

(74؟ ) ال بشر, ن حور ن پري , چوأن ڪير اُڻ ٿو؟ 
هي سڀ پردأ تو اُتي تون ڪو ٿل 

نثر : (اي منهنجا مٺڙا مرشد) مان توکي ن بشر چُي سگهان ٿو 

۾ ن حور يا پري تون پاڻ ٻڌا تہ تون ڪير آهيي؟ هن بشري شڪل 

۽ لباس جا ت تنهنجي مٿان محض پردا پيل آهن تون پاڻ تت ڪنهن 


ٻي ٽول جو لڳين ٿو . 


ح سمجهاڻي ح ت مالڪان جو چوڻ آهي ت جنٌيس انبيا 


ل عليهم السلام جي حقيقت انسان جهھڙي بشريت کان تيام 


نا ڻي... جَ نانڪ اهي اهلڙي ريت او لاءَ الله بہ جڏهن فنافي 


وڃي ند ان ته سد 


ظاهري حسمہ 
الرسيول : مقامر تي 


سان بيانر بٿ تر وليو ڊاالڪل الهس قاب اك 
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عادتون ب آهست آهستہ ختم ٿي وينديون آهس انهسن جي ظاهري 
حسم مٿان رو بشريت وارو يردو(تو , تههہ) پيل هوندو آهي بانر 
سندن حقيقت اُها ئي هوندي آهي جيڪا انبيا ڪرام عليه 
السلامر کي بشريت جي باوجود مليل هوندي آهي , ۽ جڏهن مقام 
ذنا في اللَه تي وڃي رسندا آهس تہ انهس ۾ الهي صفات جو 
ظهور ٿيندو آهي جُُّين حضرت مولانا روم فرمايو آهي ت 

د ستٺث يراز غائبان ڪوتاه نينت 

قبضہ اش جز قبضءِ الله نيست 


ترحمون : پير جو هٿ پري رهندڙ (غائب) مريد کان بہ ڪوتا؛ 


(ڻ يج) ناهي جو ت سندن گرفت ۽ رسائي اللَه جي گرفت ۽ پنهج 
(جهڙي) هوندي آهي. 
(4؟* ) ن بشر خوانمت أى دوست ال خورو ك پري 
ين هہ بر تو حجاب ست تو چيز دگري 
نثر : اي دوست منا دلدار! مان توکي ن بشر چجكي سگهان ٿو “ 


حور ۽ ن پري آاهي سڀ صفتون تنهنجي وجود جي مون مه 


لباس یا پردي وانگر آهن تون ت حقيقت مر ڪا ٻي شي آهين : 
رّ شاه ڇَ سد تا 
سمجهاڻى : حضرت مالڪان“ فارسي جي هڪ د 
.. . < ً2 حجمصو 
الوجودي شاعر جو بيت نقل فرمايو آهي جنهن جو منظومہ در. 
ِ‫ >. |_ شاعر 
مالڪن بٻ بنهنحجي سنليسن سنڌڏي بيت نمبر ٣‏ مر ڏنو آهي 
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جوي ٿو تہ اي دوست مان توکي نہ ت بشر سڏيان ٿو نہ حور ۽ نہ 
پري ڇو ت آهي سڀ صورتون تنهنجا حجاب (پردا) آهن انهن 
ححابن ۽ پردن م لڪل تنهنجي حقيقت عام ماڻهن جي نگاه کان 
ڳَجهي 7 تمام مٿانهيس آهي . اي محبوب ! اوهان جى مثال ت 
حضرت امير خسرو جي هن شعر جهڙي آهي جنهن مر فرمائن ٿا ت 

انا تها گرديده ام مهر بتان ور زيده ام 

بسيار خوبان ديده امر ليڪن تو جيزي ديكري 
ترحمون : مان ديس فيس ثهسير آهپاڻ: ڪيترن محبرس سان 
محبت ڪىٌى ام . ڪيترا حسين و جميل ماڻهو ڏٺا اٿر , پر أي 
»---- 3 
(.+ ) مريدن - ترس 

مريد نہ حو ان کي بيو پڻ مرأد ٿيو 


لڪ : يڪو ماڻهو سندن مريدي پر داخل ٿيو ان کي مريد نہ جوڻ 
گهرجي جو ت هو پاڻ خود مراد بڻجي ويو آهي . 

سمجهاڻى اك وٽ ڪو خاص الخاص مريد جهن 
مرشد جي صحبت مان رڱجي رپٽو لال ٿي نڪرندو آهي * بي 


لڪا 
جات تت مريد بدران مراد سڏبوآهي . حضرت ما ن 


مائٌُن نا سج مين پر ويا هي کي مراد 
فر آٿا. اش 


کي مراد 
دنيا هن 
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سمجهي ڪري کائنس مرادون ٿي گهري توڻي ٻر الڪ يي 
بيت مر پنهجي ذات ڏانهن اشارو ناهي بلڪ تمام پير ڀائيس لٳ. 
چيو اٿن پر خاڪسار عرض رکندو ت هن جي سڀ کان وڏي بٿ( 
غود مالڪان (حضرت حافظ الملت ” ٣‏ جي. پهج ذات پا ڪام 
آاهي جو حضرت جيلاني بادشاه ‏ جي چند روزه مختصر صحبت 
جي برڪت سان هند سنڌ جي مخلوق سندن در تي اڃي سر نراير 
۽ پاڻ پوري دنيا جي لاءِ مراد بڻجي ويا . 
۱۱ جهن پر سردار عالم کي جو سڀني منجھ ڀلو 
جاڳائي ؟. مان تادر ڪوئايو 
نثر < جنهن ريت ٻن جهانن جي سردار حضرت محمد مصطفي 
صلي اللَه عليہ وسلمر جن کي (جيڪو ساري ڪائنات م سڀ کان 
ڀلارو اهي) قادر ڪر پفر ثثتش مان جاڳاڻي معراح لاءِ پاڻ وٽ 
گهرايو هو. 
سمجهاڻي : جنهس ريت ڪائنات جي سردار ساري جڳ لا 
رحمت , خاتمر الانبياءِ حضرت محمد مصطفيٰ صلى الله علي و آل 
وسلمر جس کي حضرت جبرائيل امن علبر_۔ السلامر نئنڊ سان 
جاڳائي عرض ڪيو ت اي الله جا حبيب ! اللُه تعالي ارهانکي 
ناي اي ال ي مثال زا جي خبدار جي رك لا . 
گهرايو اهي جو ت هاڻ ارهانجي ذات پاڪ ناش لا تا 
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بثحي وئي آاهي آسمان جي نوري مخلون تہ بجاءِ خود خالق 
بڪائنات پاڻ ب اوهانجو انتظار ڪري ٿو علام اقبال هن مقامر کیي 


صټسك بل سيه شيرق 5 ٿر 


ترحمون : عبد( ٻانهو) ۽ عبده(سندس خاص ٻانهو) ۾ اهو فرق آهي 


مي (عبد) اللَه جي رضا جي انتظار ۾ عمر گزاري ڇڏيندو آهي ۽ 
هن (عبده) جى رضا جو انتظار خود ذات خدا پاڻ ڪندي آهي . 


(47 ) تئين بڻ طألبن هن طريقي جي کي فضل رب ٿيو 


عام آهي بخشّش جنهن جي ۽ پڻ ڪرم ودو 
اشدي جيلاني سلسلي) جي طالبسن تي 


سي هن طريقي (تادري ر 


ب بالڪل اهڙي ريت رب جو فضل ٿٿي ٿر ان ٫‏ 
جي بخشش عامر ۽ جنهن جو ڪرم تمام وڏو آهي . 
سمجهاڻي : حہُّ . .هم نبي ' ڳوري صلىي الله علہ وسلم 
يڻ جهرا اسانجي طريقي 
کي الله تعال پاڻ وٽ گهرائي معراج ڪرايو تجي “4 
ٍ . يا در 
(تادرى راشدي حيلاني طريقي ) جي طالبن تي < 85 
نضا . ٰ ”" ي. ذات الهي جي بخشسس 7 
نيل بانڪينن ائيس ٿئٌي ٿو. ٤‏ ت ف هو آهي انهي ذات 
ڄامر ۽ جنه مالڪ جوڪرم وڌد 5 تمام 95 6 
6 طالت تت نا ن ڪنهھن 
جي لطف ۽ ڪرم سان |. انجي سلسلي جا 
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ڪٿ شقت جي بغير جلا ۽ مجاهدا ڪرڻ جي قرب حق ۽ وصا 


ف 
اھ 


)4٣(‏ ري سعي ڪوشش اُن جي هٿ وئي أُن جو 

منجه منزل قرب پانهجي وڃي رسأتًي ٿو 
نثر : ( قادري راشدي جيلاني طريقي ) جي طالب جي ڪنهسن 
ڪرشش ۽ جاکوڙ کان بنان قادر پاڻ ان جوهٿ وٺي ڪري کيس 
پنهنجي قرب ۽ ويجهزاڻي جي منزل تي وڃي رسائي ٿو. 
سمجهاڻي : جڏهى مالڪ جو راضپو ظهور ڪندو آهي ت ٻانهي 
جي ڪوشش کان بنان ب سندو هٿ وني ڪري پنهنجي قرب جي 
منزل ۽ فضل جي متام تي وڃي پنهجائي ٿو جيس تہ قرآن مجيد 
بر هي ٬ ٬‏ 

والذين جاهدوا فينا لنهد ينهم سليلنا 

ترجمون : جيڪي ماڻهو اسانجي واٽ جي ڳولا ۽ تلاش ۾ 
محنت ۽ جهاد (مجاهدا) ڪندا آهضن اسسبس با (سندن هٽ وٺي 
ڪري) کس پنهنجي واٽ ڏيکاريندا آهيون . 
اها رحممع خاص هميشہ انهن ٻانهن تي ٿيندي آهي جيڪي سڄڃي 


دل ۽ خلوص نيت سان مرشد اڳيان گوڏا کوڙن ٿا ۽ مرشد جي 
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۱ ) جنهن حاصل 0« ٿئي پاڻهين جذبو سلوڪ سن 


بي آهي صرف بخشش پاري جي ۽ سيا اي ور 


باري تعالي جي بخشش ۽ اتا (اگا.آغا,آتا) جى عطا آهي . 


سمجهاڻي : جيڪر ڪنهن طالب کي بنان ڪنهس محنت مشقت 


جاکوڙ ۽ محجاهدات جي پاٹمرادو سلوڪ ۽ شو الهي جوجذبو 
تعالي جي بخشش ۽ اتا (اغا. آگا) جي عطا ۽ مهرباني جو ننيجو 
آهي .ات باري تعالي کي ت سي 
عبادتى جي ضرورت اهي نوراد ۽ اقلبيكين 8 ۽ حلا ڪڊڻ جي لوڙ اهي 

هو تہ رڳو صالح : نت حوبارگو ۽ خالص ۽ ۽ پاڪيزه دلين جو 
ڊ2 +ددا جي بارگاه م تہ ڪڏهن ڪڏهن (بلڪہ اڪترا 
ج = جي بارگاه م محسٽ , 
يم , 
يجت لو آهي ت 
تا 5 ميتي 


فلا ون ب 
بڪ ذر«ءِ درد دل. زلم طو 


نل 
يڪ ذرو افلاطون جي علحر دادي ۽ 


تر حمون : درد دل حو 
کان بهٽر آهي . 
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هه ايهو فضل ألله جو جنهن گُهري تنهن پر تي 


ذالڪ فضل أللّه يه تي من ٫‏ بشاء له دوالئضل ال ٳُ 


نٿر : اهو محض اللَه جو فضل آهي جنهن لاءِ گهري ٿو تنهن تى 


جنه لاء گهري ٿو تنهن کي ڏئي ٿو ۽ الله وڏي فضل وارو آهي” . 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان " هي مسكلي ۽ نڪتي جي 
وضاحت ڪندي هڪ آيت مبارڪ پيش فرمائٌن ٿا ت الله تعالي جر 
فضل ۽ ڪرم ڪنهس اهليت لياقت يا محنت ۽ قابليت تي ن ملندو 
آهي بلڪہ سندس مهرباني سسببان ٻانهي تي ٿيندو آهي هو 
پنهنجون خاص رحمترون ۽ نعمتون پنهنجن خاص ٻانهن تي بنان 
ڪنهن سبب . ڪنهن مجاهدي , جاکوڙ ,. محنت ۽ طلب جي نازل 
فرمائيندو آهي هو جنهنکي گهري تو هس کي پنهنجي فضل سان 
پاڻ نوازي ٿو . 
:7+ ) ڪهڙي ڪي ٿي ڳالهڙي ڪهڙو ذڪر پيو 
وري أيس اُن تي . سو ڪن ڎئي سٹحجو 
نر : ڪهڙي ڳالهھ ٿي ڪي ڪهڙو ذڪر پي ٿيو؟ هاڻ مان ٫دي‏ 
ساڳي ڳاله تي موٽي آيو آهيان سو ڪي ڏيتي ٻڌجو . 
سمجهاڻي : مالڪان “ فرمائٌى ٿا تہ مان ڳالھ ڪهڙي +ب 
ڪيم ۽ ڪهڙو ذڪر ٻي ٿيو پر مرشدن جي ذڪر ڪرڻ ۾ ايد ' 
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مزو أڄي ويو جو منهجو قلم سندن مدحت ۾ر صست آٿي ويو مان 
هلندڙ بيان کي ڇڎي سندن ڳالهہ ٻي ڪئي هاڻ وري ساڳى ڳال 
تي موٽي آيو آهيان توهان منهجي هب ڳالهہ کي ڪي ڏئي پوري 
تو سان ٻنڌجو, بلا شڪ الله جا مخلص ٻانها پنهنجي مرشدن 
سان محض خالي عقيدت ن رکندا آهن بلڪہ سڇي محبت ۽ 
خالص عشق ڪندا آهن مرشدن جي هر ڳاله کي سندن ملفوظا ت 
۽ ذڪر و فڪر کي زندگي جوحاصل سمجهندا آهن جٌين مولانا 
يي لا ليلي جي عاشق مجنون جي زبان مان چورايو آهي ت 

باز گو از نحد و از ياران نحد 

تادر و ديوار را آري بہ وحد 
ترحمون : اي ند جا قاصد ! مونکي سر زمين ند جي ۽ اتان 
جي يارن جي ڪا ڳالهھ وري وري ٻيو ٻڌاءِ تہ جيس مونکي ۽ 
ٍ کي وجد , مستي ۽ حال پر آڻي سگهين . 


منهجي در و ديوار ڇ 
(ه  )‏ تہ جيڪي خلاصو سلوڪ جو موقوف -ن. 


. کي حر ت علمر سلوڪ تصوف ۽ روحانيت جو خلاصر 
پسڻ تهر ي 


1 ل هڪ (۱) دل جي صفائي ۽ 


ٻيو )٣(‏ نفس کي پاڪ ڪرڻ : 
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جو خلاصو رڳو دل جي صفائي ۽ نفس جي پا ڪيزگي حاصل 
ڪرڻ تي ٻڌل آهي.. جيڪو طالب ۽ سالڪ پنهنجي نفس کي پاڪ 
نہ ٿو ڪري يا دل کي صاف ن ٿو رکي سگهي ت سندس سمررا 
مجاهدا جلا ۽ ذڪر وفڪر جا شغل جڻ ت ضائع ۽ بيڪار ويا. 
44 ) سو ڪوه تہ ماڻهو جي سڄي حسد.: سندو 

اهي مدار قلب تي تل صنوبري جو 
نٿر : ماڻهو جي ساري وجود ۽ جثي جي تندرستي صفائي ۽ 
اصلاح جودارومدار قلب (دل) تي آهي جيڪي . جي گل جي 
سمجهاڻى : باطني تعليم ۽ سلوڪ جو سؿ ماڻهو انهي ڪري 
حاصل ڪندو آهي تہ هن جو جسمر ۽ روح دنيا جي گندگيس ۽ 
الائئس کان پاڪ ٿيو پوي. مالڪان " فرمائگ ٿا ت انساني جسم 
۽ روخ چي اي خذ دابفخدار رابیدل جي صقاڻيل تي٫ا‏ هي 
دل جنهن جي شڪل صنوبر جي گل جهڙي آهي ۽ جنهس تي ٫*‏ 
ساه دار جي زندگي جو دارومدار آهي جيس ظاهري جسم لا“ 
دل جو علندڙ هجضڻ ضُروري آهيٰ اهڙي ريت باطني زندگي ة۽ 
روحانيت لا بہ دل جو زنده ڪرڻ ۽ رکڻ لازمي آهي انهي 7 
اولياءِ: الله, بزرگان ديس ۽ مشاڻخ. ڪزام سڀ کان پهريان طالب 
کي دل جي زنده ڪرڻ ۽ جاڳايڻ جو سب ڏيندا آهن ۽ مريه يا 


ِ‫ 97 َ‫ 
مهل سندس دل تي شهادت راري'! گر سان ضرت. هڻيد«” » 
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ذڪر ڪرڻ لاءِ جاڳائيندا اي -- 


نر. يريت 5 


سمجهاڻي. ”سس 
آهن ۽ حديتث پاڪ پر ب دل 


يته 
.کي مضضو چو ويو آهي جنه ٬جنٍ:‏ ' 
معني آهي گوشت جو لحڪرو ۽ انهي گوشت جي ٽڪري٫تي‏ کي 
انساني 11-4 تين ساري عمارت بيٺل آهي. - 1 جي >> 
شاغر ڪيڏو نہ سهڻو چيو آهي ٴ 
ڇ 'بهت شور سنتي ٿي پهلو ۾ دل ڪا ” ِ 
جو ڇيرا تو اڪ قطرهء خون نن نڪلا ”* 
(جسنمر جي پاسي (پهدو) مر (تاري عمر) دل جو ڏاڍو: شسوز .٤‏ 
هنگامو ٻڌندا رغياٽي پر جاهڻ كيس پهلہُ کان چيري الڳ ڪري ‏ 
ڏئوسني ت رت جي هڪ ڦڑي کان سوا ٻيو ڪجه آب7ڌ نڪل 7 
بهرحال دل جي هي ٽڪري اندر ساري ڪائنات سحٍايل آهيَ. 
انساني زندگي جوسارو دازومدا رب گوشت جي دازهٽل ري اٿيٰ' 
آهي را, مالڪ تنهنجا ڪرشما. بحضرت سلطان پاهو ڀغاج ِ _-ھھ 
ال جي باري بر ڪيڏو د سهڻو فرمايو آهي ت ِ ڇ ڇ 
”0 ند رون ڏونگهي ڪون دلان ديان ڄاڻيِ - 
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( بيشڪ دل جي ڪائنات سمنڊن کان وڌ اونهي جبلن کان اُچي ۽ 
صحرائٌن کان وسيع آهي) ڇ 
شايد انهي ڪري پروردگار کيس پنهجو ٽڪاڻو بڻايو آهي . جيس 
فرمايو اٿس جو مان زمينس اسمانن ۾ نہ سمائجي سگهان ٿو پر 
موس جي دل ۾ سمائجي وڃان ٿو . مومسن جي شرط وري انهي 
ڪري لاتي اٿس جو پاڪ ذات کي پاڪ ۽ ضاف نسگرو گهرر ۽ 
پاڪيره ٽڪاڻو گهرجي ڪفر ۽ شرڪ جي گند سان پريل گهر ۾ 
پاڪ ۽ سبحان ذات ڀلا ڪين رهي سنگهي ٿي . 

4.۱ ) جئّين حديث شريف ۾ر ذڪر تنهن جو ٿيو 

ت منجه جثي ماڻهو جي هڪڙو ٽڪرو گوشت جو 

نثر : جٿّين ت هن جو ذڪر حديث شريف مر ب آيو آهي ت انسان 
جي جثي( جسم ) ۾ر گوشت جو هڪ ٽڪرو آهي . 
سمجهاڻي : حديث شريف مر ب هن گوشت جي ٽڪري (دل) جه 
ذڪر خاص طرح سان آيل آهي حضور علي الصلوات والسلامِ جن 
فرمايوآهي ت انساني وجود مر گوشت جو هڪ ٽڪڙو آهي (جنهن 
جو نالودل آهي) . 


(5۱) جان آهي صلاحيت أن کي تہ صالح حسد سڄو 
پر ڄاڻو ت هي اُهو ٽڪرو قلب ماڻهو جد 


حيڪر اهو ٽڪرو ٺيڪ , تندرست, ۽ نيڪي ۱+ 
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سائل آهي تہ انسان جو سارو جشو صالح ۽ تندرست ٿي ويندو ۽ 
رشان کي را کي ت هر ٽڪرو ماه جي قلپ (ل) آهي . 
سمجهاتي : جيڪر گوشت جي هن ٽڪري ۾ تندرستي آهي ت_ 
سحو وجود بندرست رهندو پر جيڪر دل خدا رسول جي نافرمانى 
۽ گناهن جي مرض سببان بيمار آهي ت ”900 
بيمار ۽ ڪمزور رهندو ۽ روحاني لحاظ سان جيڪر هن ٽڪري مر 
نيڪي جي صلاحيت آهي ت پوء انسان جو سمورو جسمہ نيڪيس 
خوبيس ۽ ڃجك(اين سان برپور رهندو نہ تہ بڄڙاين ۽ گناهن جي 
ڪارنهن سان ميرو ۽ ياه ٿي ويندو ۽ توهان کي ڄاڻڻ گهرجي ت 
انسانى وجود مر گوشت جو اهو ٽڪرو انسان جو دل آهي جنهن 
کي پروردگار پنهنجو ٽڪاڻو ۽ منزل گناه بہ چيو آهي گويا هن 
لحاظ سان انسان جو دل عرش الهي آهي . 
)4٣(‏ پوءِ جيڪو ڪر سڀو نيڪي ۽ بدي سندو 
تلب اتي ماڻهو جي اُڃي موقوف ٿيو 
7 ٹ جو دارو مدار ماڻهو جي دل 
= يس يجت 
(قلب) تي اچي بيو َ 
ماڻهو جي دل تي آهي : 
سمجهاتي .ان جي 


نيڪ ۽ بدا ڪمن جُو دارومدار رڳو 
انان جو دل زنده ۽ نيڪي ڏانهن 


سندس دل ڻى آ 
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مائل آهي ۽ بدي جي خيالات نفس جي خواهشات » شسيطاني 
وهمر ۽ وسواس کان آجو خالي ۽ پاڪ آهي ۽ هر وقت انسان 


/ ' سن کي 
دل جي هر ڌڙڪن مان الله الَه جو آواز اچي ٿو ت سمجهڻ گهرجي 


جو اهو مرد موص ۽ اللُه جو نيڪ ٻانهو (عبدالله) اهي سندس دل 
زنده ۽ ذاڪر آهي ۽ جيڪر دل مر هر وقت شيطاني خيالات, 
وهم ,. شڪ ۽ وسوسا پيدا ٿين ٿا , الله تعالي ۽ رسول الله صلى 
الله علہ وسلمر جي ذڪر ذڪر , اطاعت ۽ بندگي پر دل کي ڪر 
مرو نہ آئو اچي , نيڪس جي صحبت ۽ اوليا الله جي سنگت مان 
بيزاررهي ٿو ت سمجهڻ گهرجي جو اهو دل مرده آهي هي جو علاح 
ڪنهس روحاني حڪيم وليءِ ڪامل کان ڪرائڻ ضروري آهي ن ت 
اهڙي ماڻهو جي خاتمہ باالخير ن ٿيڻ جو خطرو آهي (الله تعالي 
اسانکي اهڙي حال کان پنهجي پناه ۾ رکي آنيه؛ *:. 
)4٣(‏ پوءَ ڃا تٌ ڪمال سڀوثي +--.: وڌو 


ٻاٽهو ٻڌل ٿيو اُن پر لطيفن سندو 


نٿر : پوءِ توکي ڄاڻڻ گهرجي تہ سمورا روحاني ڪمالات ننڊا 
هجس توثي وڏا کيس حاصل ڪرڻ جي لاءِ ٻانهو (طالب) انهن 
جهن لطيض جو پابند آهي . 

سمجهاڻي : حضرت مالڪان فرمائ ٿا ت تو کي يقين رکڻ 
گهرجي جو تمام ننڊا ۽ وڏا روحاني ڪمالات لطيفى کي جيارڻ ۽ 
اجارڻ سان واٻسٿ آهن ۽ آاهي ڪمالات دل جى زنده ڪرڻ سان 
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تي تعلق رک ٿا ڄو ت دل (قلب) انهن ڇهن لطيفن واري دائري . 
مرڪز آهي ۽ انهي ڪمالات حاصل ڪرڻ لا طالب سلوڪ ج د 
جي لطيفي سوڌو سڀني لطيفن اڳڀان مجبور ۽ پابند آهي ۽ ٻانهو 
جيستائيس انهن لطيفس کي خاص طور تي لطيفء قلب کي 
جياريندو اوستاڻين روحاني ڪمال کي نہ رسندو آيتري قدر جو 
تمامر ڇهيُي روحاني لطيفا (لطائف ست ) ب دل جي زندگي سان 
اشظو رك ٿا چيستافينادل جوباظيقر اراد قيندر ها لطفا 
ب ڪمر ن ڪري سگهندا.. 

هن بيت ۾ حضرت مالڪان * تصوف ۽ سلوڪ جي هڪ وڏي 
اهم مستُلي کي بيان فرمايو آهي بزرگس جي تمام روحاني 
سلسلن جي مشائًځ جو هن ڳاله تي اتفاق آهي ت انساني جسم 
اندر موجود جهن لطيفسن (۱. لطيفءِ نفسي آ. .بي 
٣.لطيفء‏ سري .٤‏ لطيفءِ روحي 0. لطيفءِ خفي ۱. لطيغءِ اخفي ) 
مان اصل ۽ مونڊي لطيفو لطيفء قلبي (دل ) آهي باقي تمام 
لطيفا هن حون شاخون ۽ تابع آهس تنهنڪري مشائخ ۽ صوفيا 
الب سلوڪ جي کي( آيا ك٬بٹ‏ ټٳٴجي خنائي ري 4 


حون ٿا شڪار پوري پنهجي اڳ 93 


علوي” پر لکي ٿو ت 
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" ۽ دل جيڪي حقيقت جامعءِ انساني جو مظهر آهي ڃُُن لطيفر 


(۱_ روحي آ_ سري _٣‏ خفي _ٌ٤‏ احخفي ) کي محيط (گهيريندڙ) 
آهي توڻي جو حقياقت مر محاط (گهيريل) آهي ڇو تہ اهي چارئي 
لطيفا هن کي چوڌاري گهيريون بيٺا آهن ڄڻ ت قلب انساني انهس 
چيُني لطيف جو مهد (ڀينگهو) آهي . پر ان هوندي بہ انهن چئٌنسن 
جا مرتہ قلب کان بلند ۽ افضل آهن ليڪن قرب حق جي نسبت 
جي لحاظ سان قلب جو مرتبو وري انهس سمورن لطيفن کان 
مٿانهون آهي -- (بحوال۔ مڪتوبات مولانا فقير اللَه علوي شڪارپوري) 
)4٤.(‏ تڏهين گهرجي طألب کي ت سعيو سڀ پانهجو 
ڪري خرج اُن تي ت ڪمال حق سندو 
نثر : تنهي ڪري طالب کي گهرجي ت پنهنجون تمام ڪوششون 
اُن (دل ) تي خر ڪري ت جٌُين حق پاران ملندڙ روحاني ڪمال ۽ 
ترڻي کي وڃي رسي . 
سمجهاڻي : جڏهن هي ڳالهھ ثابت ٿي وئي تہ دل کي جيارڻ 
کانسواء طالب منزل تي ن پنهچجي سگهي ٿو تہ پوءِ کيس گهرجي 
جو پنهنجون تمامر ڪوششون ۽ محنتون دل کي جيارڻ تي حبي 
ڪري جذهن هو اهاواٽ وٺندو ت ڪمالات حق ب هن سان ياري 
ڪندا ۽ ذات باري تعالي جي لطف ۽ ڪرم سان هو وڃي بارگا؛ 
الهي مر مقبِول آٿيندو. 
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هه؛ ڪن عطا ان کي ۽ پڻ ٿئي سڳورر 
ج هه ك سور 


پر موقوف اُهو مرتبو مٿي شفل ذڪر ھ۾ 


نشر : (دل کي جيارڻ جي سعي ۽ ڪوشش جي نتيجي پرعيي 
بمڪن اهي ت) هن کي حق طرفان ڪمال عطا فرمايو وڃي ۽ هو 
ان روحاني ڪمال ۽ 


ترفي جي ملڻ تي سڳورو ۽ ڪامياب ٿيو 
ٻوي پر روحاني ڪمال جو اهو مرتبوماڻڻ رڳو ذڪر جى شغل 
اختيار ڪرڻ تي ٻڌل ۽ رکيل آهي . 
سمجهاثي : سلوڪ جي طالبی کي گهرجي ت دل جي لطيفي کي 
جيارڻ لاء اهو فريضو ادا ڪن ت جُّين هو سڳورا ۽ بابرڪت ٿي 
ٻون پر اهو مرتبو حاصل ڪرڻ ب شغل ذڪر جي محنت تي موقوف 
آهي جيڪو طالب ذڪر واري مشغولي کان خالي ران هو ۽ غافل 
هوندو تہ اهو ڪڏهن ب سڳورو ٿي ڪري پنهنجي منزل تي ند رسي 
سگهندو. 
(7) بڃايهن اٿ ؿٴجن اتيار جڍ غ 

حبّين پاڻ شائخن آئين شغل ڪيو 


: مشاكًخن مان اها واٽ (ذڪر واري 


يت انهي ب اهڙي ريت برابر ذڪر جو شخل 


ماخ ڪيو هو) 
لاءِ ذڪر قلبي جو 


جاري رکيو.(جنهن ريت خود سندن 
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شفل جس مشاًخص , سالڪس ۽ طالبس اختيار ڪيو ۽ هن شفل 

مر پڪهجي مشائًڂن جي واٽ تي هليا تہ آهي هن شغل ذڪر کي 

ڪڏهن ب ترڪ ن ڪندا جو ت خود سندن مشائٌخن پاڻ ب اها شغل 

ذڪر واري واٽ اختيار ڪئي تڏهي وجي ڪسال کي رسيا ۽ 

رصال حق جا حقدار بٿيا . ڇ 

(4# ) ۽ ٻين طالبن کي پڻ ‏ تنين ٿي ڏسيو 
عغل ٻيو *يا ال “يا هو“ هر شغل طريقي قأدري ج 


نٽر : ۽ مشائْخن ٻين طالبن کي ب ذڪر جو اهو شغل پي ذسيو 
۽. ٻڌايو آهي (هاڻ توهانکي ٻڌائجي نو تہ) ٻيون شغل قادري 
طريقي جو *يا اللَه” ”ياهو” جو ذڪر ڪرڻ آهي 

سمجهاڻي : جن مشائخص کي شغل ذڪر مان روحاني ڪمالات 
بلند درجا ۽ اُڃا مقامات حاصل ٿيا ۽ فائدا رسيا انهسن ٻين 
طالبس کي بہ اها واٽ ٻڌاڻي . هن بیيت جي بيس مصرعح 4 
حضرت مالڪان "ا طالب سلوڪ جي کي خطاب ڪندي فرمائ 
ٿا تہ اي طالب! توکي ڄاڻڻ گهرجي ت سلوڪ جي ابتدائي منزل 4 
لا ال الا الله جي پهرين شغل ذڪر اسم ذات کان پوء ٻيون شخل 
آهي ”يا الله يا هو" جو ذڪر ڪرڻ جيڪو ذڪر قادري طريقي 4 
تمامر ضروري آهي . 
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94 ) ع طرح تنهن جي هن پر مرشد أمر: ڪيو 


تہ پڄاڻان پنجن وقتن نماز جي هڻ پر سو ڪيو 
نر : هن ذڪر جي پڙهڻ جو طريقو اسان کي مرشد سائيسن 
حضرت سيد حسن شاه جيلاني "" (سوثڻي شريف واري) هن ريت 
ٻڌايو تہ پنج وت نماز جي پڄاڻي تي هر طالب کي ذڪر جو شغل 
ات ڪرڻ كڀي جتتخ اينداٳڙ بيتهر.بيان ڪيو وي<آهيئن-. 
سمجهاڻي . ذڪ و طريقو اسانجي مرشد حضرت جيلاني 
باد شاه (سوڻي شريف واري) هن ريت ٻڌايو تہ هر نماز کانپوءِ 
طالبن کي هنيس ريت شغل ذڪر ڪرڻ گهرجي. 
(45) ت آسمر ال حو هوري ھر ڙباڻ سان ند 


ولڀ “لاڪ لهد“ ٿبو 


نٿثر : ت اسم ” الله” کي أ هستي آهستي زبان سان جوندو ڻلي,ه 
لفظل ”له ”کي مام قلب (دل ) ۽ مقام سري کان جڪي ساجڄي 
ڪلهي (مونڊي ) تاڻين پنهچايو وڃي : 
سمجهاڻي : َ 
با 
' ڪل هن ريت ڪندو رهي جٿو پنهنجي زبان 
رزي ”الل" کي پهرين مقام قلب 
مان آهستي اهسنٽي خيال ذريعي اي 
ين سس 
(دل) مان گذاري پوءِ سسزي (لطيفء سري) کان ڇڪي 5> ب 
ڪلهي (مونڊي )تائيسن پنهچاڻي : 
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ور ۽ 


(..۱) ۽ خرف اُتي ” ه جي نين تمابر ڪي 
پوءِ اأُسر” باهو“ جو ڪلهي ڪنان شروع ڪري ڦيري قلب تي هثب 


2 


نيُّي وجي پورو ڪبو پوء اسمر "يا هو " کي ڪلهي (مونڊي ) کان 
شروع ڪري موٽائي ڦيري وڃي قلب (دل) تي هشبو(ضرب 'ڪبو). 

سمجهاڻى:طالب سلوڪ جو جنهن مهل ذڪر . شغل *يا الله "کي 
اس تال لطيفءِ سري مان جڪي ٻاهر ڪدندو ت هن اسمر ذات 
کي آهستي ۽ هوري ادا ڪندي لفظ ”الله " جي آخري اکر "۱" 


ڪي .. » " سا 
تى وڃى پورو ڪندو ۽ پوءِ لاڳيتو اسم با هو کي جي 


ٰ : | 
ٰ ٰ 7.ي| . ذڪ ” باالله يا هر 


جا لطيف قلب ۽ لطيفء سر جاري ٿي پوندا ۽ كين لطيأہ؛ 


حون مقفرر 


ڇ - ۽ |:: مه_. هر وقت 
ها ند تين : گهمندنين فرندانيسن ۽ انسيسن وين 


ايندي ' 


. 0[ 7 9 ...لي 
نٿ : (۽ "يا الله با هو“ جي) شن بدرد 


هه هي اه 
ذ ڪر تام جي « 
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سمجهاڻي : حضرت مالڪان '“ فرمانن تا ت طالب شعڪل پُيس 


ڪر اس آيا الله يا هو") جي اوتري تائيي هميشگ ڪندا 
رهندو جيتري تاين جو اهو ذڪر هن جي تمام وجود کان ٻڌڻ َ 
نز اچي . جيتري تائين طالب جي رار وار کان ۽ حسم 
جي هرهر حصي مان ”ياالَهُ يا هو" جي آواز ند نڪري ۽ کيس هي 
ذڪر جون تنوارون ٻڌڻ ۾ ن اچس تيستائيسن طالب کى اهو شغل 
حاري رکڻ لازمي آهي. ٰ 
(؟.۱) ۽ جڏهين جاري ٿيو ذڪر سو وڃي ٿيو پڌرو 
۽ ڀڻ ڇڍڻ تلب جو چرڻ پر أيو 
نثر : جڏهن قلب (دل ) ۾ر اهو ذڪر جاري ٿيو تہ هس جا آثار 
ساري جئي پر پڌرا ٿيندا ۽ انهي سان گڏ قلب ب حرڪت ڪرڻ ۽ 


+ جرڻ مم مر اچي وڀندي / 


'! مبحٰ سمجهاتي : جهن طالب جي رڳ رڳ ۽ جسم جي وار وار 


مان ”يا الله يا هو " جو ذڪر جاري ٿي پيو تہ طالب جو اهو ڪال 


ڪند 
ٻڌرو ۽ ظاهر ٿي پوندو جنهس کي نہ رڳو هو پاڻ مشاهدو ُ 


بلڪ ٻيا ب ڏسي سگهندا ء سندس دل ذڪر ڪرڻ جي جوش ۽ 


ڪت ء 
غلبي سان جرندي ۽ ڌڙڪندي رهندي جنهن جي هر <ر 


جنهن کي 
جرير مان ذڪر آيا ال با هو" جي آواز پيدا ٿيندي 
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طالب پاڻ تہ ٻڌندو پر ٻيا عارف سالڪ ۽ طالب ب ٻڌي سگهنرا ‏ 
+17) څا انسين سو غلټو ڌ ڪري تأنسين ن ڇڏيندو 

7 سب 

حذهين ننڌگاري سان سس جي اُپٽيو دروازو 
نٽر : جيستاڻين لطيفءِ سري (ڳجهھ ء راز کي پسروڙڻ وار, 
لطيفو) ذڪر ۽ شغل *يا اللَهُ يا هو" جي ذريعي طالب جي وجو, 
تي غلبو نت ڪري تيستائيس طالب کي اهو ذڪر ۽ شغل ڇڏڻ ن 
گهرجي ۽ جڏذهن ڀير ومرشد جي روحاني مدد سان سر (راز) جو 
دروازو کليو ت طالب تي سمورا بند دروازا کلي پوندا نو .. 
سمجهاڻى : حضرت مالڪار “ فرمائن ٿا طالب کي گهرجي ت 
جيستائيس *يا اللهُ يا هو" جوشغل ۽ ذڪر سندس وجود ۽ جسم 
تي روح ۽ قلب تي لطِيفء سري جي جاري ٿيڻ ذريعي پورو غلبو ۽ 
تسلط حاصل ن ڪري اوتري تائين هن شغل کي ترڪ ن. ڪري جو 
تہ اهو ذڪر ۽ شغل ڪندي ڪندي آخر مرشد ڪامل جي نظر 
ڪرم ۽ سندس دعا ۽ مدد سان سلوڪ جي منزل حو دروازو کلي 
پونو٬وصنال‏ اانهي. قرب :ربانين چيا نرا مقعنزد . ٿاهڙن' اچي 
بيهندي ۽ هوُ جذبي ۽ ذوتن منجهان چُُي سگهندو ت 

اي جذبءِ دل گر مين جاهون هر چيز. مقابل أجائي 


منزل ڪي لي دو گامر جلون اور سامني منزل اجائي - 


254 


٣ع08]1(156608!1((6)‏ ]ا7 8]](60حه 


۱) ۽ ذڪر جاري قلل 


نف 6 اهڙي پر ٿيو 
جي ذڪر ڪري يأ ن ڪري ت ب جاري سو هوندڊ 


نثر : (دل جا بند دروازا کلڻ سان) طالب جي قلب (دل ) ۾ ذڪر 
اهڙي ريت جاري آئي پوندو جو هو ذڪر ڪري پا نہ ڪري سندس 
تلب مر هر وقت ذڪر جاري رهندو. 

سمجهاڻي :مين طريقي موجب شغل ذڪر اسم ذات جي 
برڪت سان طالب جا لطيفء قلي ۽ سري اهڙي طرح جاري ٿي 
پوندا جو سندس دل هر وقت ذڪر مر مشغول رهندي هو زبان سان 
ذڪر ڪري يا نہ ڪري سندس قلب هميش جاري رهندي ۽ ”يااللَه 
باهو" جي آواز کيس ٻڌڻ ۾ پڻي أينددي . 

(۱.0 ) پوءِ ذڪر ”پأس أنفأس" جو شروع سوڪندو 

وئي رضأ پير جي تنهن کي سو سانڍيندو 


نٿ : (طالب سلوڪ جو) هن کانپوء پاس انقاس جو ذڪر شردع 


093 .بر مرشد جي رضامندي ۽ اجازت وٺي ڪري تن 


ذڪر کي پنهنجر ... هي سان يندو (سندس حفياظيت ڪناد). 


سمجهاتي : جذه زل ۽ سر جا لطيفا جاري ٿي پوندا ۽ ۽ شغضل 
. سن 


- الله با هو .جو پعدي يي 


ٻيون يعني ذڪر 
ثابو مر اڃجى ويندو تڎهن هو ”يا 
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جي نگراني هيٺ سندس رضا مندي ۽ اجازت سان شروع ٻ . 
گهرجي ن ت طالب تي هن ذڪر جا ابتڙ ۽ مخالف اشرات ب ظارِ 
ٿي سگهس ٿا ذڪر جي هس شغل کي پنهنجي دل اندر سائر؛ , 
محفوظ رکڻ طالب تي لازمي آهي . ِ‫ 
((.۱) پر رضا پير جي سڀٺي شفغلّن ۾ وئڻ وأجب هو 
بلڪ فرض اهي پير ڪنان وئڻ أجأازو 
نر :( پر هي ڳا لھ ب ياد رکڻ جوڳي آهي ت) پيرومرشد جي رفا 
۽ اجازت رڳو ذڪر پاس انفاس ۾ر ن بلڪہ سڀن شفلن ۽ ذڪرن 
مر سندس رضا مندي حاصل ڪرڻ واجب ۽ صروري آهي مشائہ 
جي مذهب ۾ ت پيرکان اجازت وٺڻ واجب ن بلڪہ فرض آهي . 
سمجهاڻى : حضرت مالڪا. ‏ فرماڻن تا تہ پير ومرشد جي 
رضا مندي ۽ اجازت نہ رڳو پاس انفاس واري ذڪر ۽ شغل ۾ 
بلڪہ سڀن شغلن ۽ ذ ن ۾ر وئڻ لازمي ۽ واجب آهي ايتري قدر 
جوطريقت جي شرع ۽ سلوڪ جي فق مر ت هر شغل, فڪر ذڪر 
ء مرشد کان اجازت حاصل ڪرڻ فرض آهي نہ تہ بي پير طالب 
رانگر پير کان اجازت ن وٺندڙ سالڪ ب منزل تي ڪڏهن ن رسندو. 
۱.۱ شغفل * له هو * جو آهي اُهو سو 
شغل ٿيون” پأس اتثاس علي ألدوأء” جون اڻ اد 


پر : هن شغل کي ( جنهن جو ذڪر مٿي گذريو آهي ) ”الله * 
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جو شغل چيو ويندو آهي ۽ هي کانپوء 
نالو ”پاس انفاس علي الدرامر” آهي. 
سمجهاڻي : جيس ”الله هو" جي ذڪر کي شغل ٻيون ڪو نيو 
ويو اهڙي ريت ٽين شغل کي ”ذڪر پاس انفاس” چيو ويندو آهى 
۽ اهو پاس أنفاس واروشفل هر لحظي هر گهڙي ۽ هر پل ۾ 
جاري رکڻو آهي هن جو نالو پاس انفاس رکڻ جو مطلب هي آهي 
ت پساهن جي اندران ٻاهر نڪرڻ ۽ ٻاهران اندر وڃڻ مهل هر هر 
ساهہ پساه ۾ر ذڪر جو خيال ڪرڻ ۽ لحاظ رکڻ ضروري ۽ لازمي 
آهي يعني ڪو صا ذڪر بناڻ انذر ڻه وي ۾ ذڪر بتا بارت 
اڃي. علي الدواممر جي معني آهي هميشگي سان يا هميشہ هميش 
مطلب : ت طالب کي پنهجي هر ساه ۽ پساه ‏ هر وقت ۽ هرآن ڌيان ِ 
ڏيڻ گهرجي . 
(»ب.۱) ترتيب تنهجعي 
هت يپل مين ب بند ڪندو 


99 
سڀ کان پهريان پنهنجا قابري ۽ بي خولي بند ڪن ِ 


باڻي .يٽ مالڪان ذرمائن تا تہ ڪر ۽ ت فل 
ا: 
ڪي مطا .نن بيييسيننن 7 
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هن شغل جو طريقو هي آهي تہ سڀ کان پهريان پنهنجي ظاهري 
حواس (اک , ڪن , نڪ ۽ زبان)وغيره کي اهڙي ريت بشد ڪر 
(جّيس دنيا جي ڪا شي طالب کي نہ ڏسڻ ۾ر اڄي نہ ٻڏڻ راز 
چکڻ ۾ نہ کائڻ پيسُڻ ۾ر ۽ نہ ڇهڻ, وٺڻ ۽ پڪڙڻ ۾ اُچي) 
باالڪل ساڳي ريت اندرين يعني باطني حوامس (دل, دماع ۱ نو 
(ڳجه) , روح ۽ نفس) ۾ر ب اهو عمل ڪرڻو پوندو. 

(۱.9) ۽ ٿي متوح دل ڏانهن مرأقبي ۾ر وهندو 


۽ صورت مبارڪ مرشد جي دل پر نقش ڪندو 


نثر : پوءِ دل ڏانهن پوري توج ڪري مراقبي ۾ر وهندو ۽ پنهنجي 
مرشد جي صورت ۽ شبيه مبارڪ کي دل ۾ر آڻي کيس دل تي 
سمجهاڻي : پنهجا ظاهري ۽ باطني حواس بند ڪرڻ کانپو 
طالب کي گهرجي ت پنهجي قلب (دل) ڏانهس پوري توجہ ڪري ۽ 
ڪند هيٺ ڪري مراقبي ۾ هليو وڃي پوء پنهنجي دل اندر 
پنهنجي مرشد جي صورت مبارڪ ۽ شبيه پاڪ جو نقشو ليڪي 
سندس تصوير دل تي چٽي سندن تصور ۾ محو ۽ مشغفول ٿي 
ري ڇ 
(.۱۱) جتّين پهري پيرآهن کي تين محو ٿيندو 

ن هوندڙ ڄاڻي پاڻ کي , موجود پير ڪندو 
نٿر : جئين ئي پيراهن ۽ منهس پاٿي مراقبي ۾ر وهندو تين ٿي 
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5 محو ۽ گمر ٿي ويندو پوء با كه 
فن ڪٰ ڏک ت هن اي پهجي رس 
کي خٿر ي » پنهنجي وجود م 


يي حود ڪندو . 


فرمائن ٿا طالب هن شخغل بر 
--ه .لي .نه لڪائي انهي شفل 
(تصور پير ) پر مسر ٿي وڃي ايتري در جو مريد ۽ طالب جح 


پنهنجو وجود ٿي باقي نت رهي بلڪہ سندس وجود پير جو وحود 


بئجي وڃي مطلب ت هن شغل ذريعي طالب ”فنا في المرشد" ٿي 


وڃي ۽ هن ذڪر مهل پنهنجي پاڻ کي ائين ڄاڻي ت ڄڻ هو آهي. 
ِ-- ِ 
(۱۱۱) جوندو سو خيال سين زبان جوريندو 

تٽ< ُ ”6-9“ 

جين مطرقي کي سندان تي تين ضرب ڪندو 
نر : ۽ طالب اهو ذڪر زبان بدران خيال کي خيال ۾ جوندو 
رهندو زبان باالڪل نہ چوريندو پوءِ خيال ۾رئي هس ذڪر جى 
صرب دل تي ائين هشدو جيس لوهر سنداڻ تي وڏاڻ , هٿشوڙو 
(مطرقو) هڻدو ۽ ڌڪ ماريندو آهي. 

..۱!ٺ! . . 
ٿلاي : هن ذڪر ۽ شغل پر طالب کي زبان نہ چورڻي آهي 

بلڪہ رڳو خيال جف طاقت سان اهو آسمر پڙهندو رهندو ۽ انهي 
ار جي ضرب پنهدسي دل تي اهڙي ريٹ زور سان هڻدو چقيہ 
لن#ر گرمر لوه تي پنهنجو هٿوڙو سنداڻ تي هڻندو آهي . 


9ن20 


)۱1٣(‏ ۽ اسر ”هو” موٽي مغز ڪنان ڦوٽي نڪ ئأن ڪڍيندو 


ء رات ۽ خراي سي مڙڻي بند ڪندو 


نر :.الب (ذاڪر) سم ” هو کي مز کان موتاڻي وري اصي 
979[ ڪڍندو. پر هن عمل جي دوران پنهنجو وات ۽ 
سڀ حواس (اک , نڪ , ڪن ۽ زبان ) بنہ بند رکندو. 
سمجهاڻي : ذڪر *يا هو" جو هي شغل ڪندي آسم " هو کي 
.ان بيس ڪر وري ساڳيو نڪ (بيني ) جي ڦوٽي (سوراڂ) 
مان اڃي. ڪڊندو ., پر هن وقت پنهنجي وات (منهس ) کي ۽ مڙني 
حواسن کي بند رکندو سندس وات يا ڪنهن ب حاسي (حواس جر 
راحد) مان سا يا ٻاڦ ٻاهر ڪڍڻ سان شغل تٿي پوندو ۽ طالب 
کي ذڪر جو گهربل فاگئدو ن رسندو تنهن ڪري پنهجو ساھ جهڻي 
پنهجا سمورا حواس (نڪ , ڪن .٫‏ زبان وغيره) بند رکي هن شغل 
مر مشغول نئي تہ جيس پورو فائدو وئي سگهي . ڇ 
)۱۱٣(‏ ان طرح سومهغي نماأز پڄاڻان هزار ڀيرو پڙهندو 
وي سټڀيخ هٿ پر ليو پڄائيندو 
نثر : اهڙي ريت عشاءَ جي نماز کان پوءِ اهو ذڪر هڪ هزار ڀيرہ 
پڙهندو ۽ هٿ مر تسبيح کڻي ليكو پورو ڪندو. 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان ‏ فرماگي ٿا تہ اهو ذڪر عشا“ 
جي نماز کان پوء هڪ هزار ڀيرو كهٽئندو ۽ ذڪر ين نلاز ڪِما 
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. ماڪان 


لاءِ هم ۽ر ٿضبڈبح راخ ضبروري آهي. 
مبارڪ کي وڌ يا گ هك 
شمارصحيح رکڻو پوندو. 


)۱۱٤(‏ - پڄاڻان ٿيا 


2 ين ڀلجي ڪري هن ذڪر 
هي وڃي گويا تعداد ۽ انگ جو 


فجر جي ٻ سو ڀيرو پڙهندو 

پر تسبيح وئندوڪا نڪا دل سين ياد ڪنر 
نثر : ۽ فجر جي نماز کان پوء اهو ذڪر (اسم "هو" جو ذڪر) پنان 
تسبيح تي شمار ڪرڻ جي دل ئي دل ۾ ٻ سو (..) ڀيرا پڙهندو. 
سمجهاڻي : نماز فجر کانپوء اهو ذڪر رڳو ٻہ سو ڀيرا (ب 
تسبيحون) پڙهندو , فجرجي نماز کانپوء وارو ذڪر بنان تسبيح 
جي پڙهڻ گهرجي جو ت اهو ذڪر ٿورڙو آهي سو جو انگ دل 
1 راڱندواريندو له يَ ڻ بلندو. هت هي ڳالهھ ياد رکڻ جهڙي 
ننڍي کان ننڊي ڳال۾ مر ہ سنت رسول 
صلى الله عليہ وسلمر ۽ صحاب ڪرام يا مشائڂ عظام جي عمل 
کي سامهون رکندا هئّا. تسبيح تي پڑهڻ جو جنواز رسول ڪريم 


ها ٣‏ 
صلر الله عليہ وسلعر یا صحابہ رضوان الله تعالي عاجہ ہ ن 
' ٰ! باڪ صل الله عليہ وسلم کان ساجي 


* . ٴ 94 ک ٬‏ ا ٰ! ال رن 
ڇ 9 وي . ٳٍ حضي ت - _ أ ِ 0 
الد سن 


٫‏ 2 . ھ .. صَ 
ٍ | . بي : رڻ أ تا لم بها َ‫ ډپم ح ر بي هه ک 
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مخدوم جهانيان جهان گشت بخاري اُچوي ‏ جهڙن بزرگي نا 
نماز يا وظيفي طورعمل ڪرڻ واري ڪنهس بہ نماز ۾ر آڱريس تي 
تسبيح شمار ڪرڻ کان ب منع فرمايو آهي. 
(۱(0) پر خيأل پنهجو پڻ وح ۾“ آڻيندو 

سو گَهو دل پانهجي شغل خيال ڪندو 
نثر : پر ذڪر جي وج ۾ر پنهنجو (پنهنجي وجود جو) خيال ب هرگ 


ن آڻيندو ۽ پنهنجي دل کي ذڪر جي هن شغل ۾ر سوگهو رکي رڳو 
هن شغل جو خيال ڪندو . 


سمجهاڻي :طالب جڏهن هن شغل ۾ مشغول ٿئي ۽ ذڪر شروع | 


ڪري ت پاڻ کي يعني پنهنجي وجود جي خيال کي ذڪر جي ىجڃ 
پر اصل نہ آڻي ۽ آئيس سمجهي ڪري وهي تہ ڄڻ هو آهي ئي 
ڪون ۽ پنهنجي دل کي رڳو هن شغل ذڪر مر سوگهو رکي ۽ ائين 
ٻيو خيال ڪري ت سندس دل هن شغل جي ڪڙي ۾ قابو ٿي وئي 
آهي ۽ هي ذڪر کيس وڪوڙي ويو آهي . 
(۱۱7) تہ ذڪر جاأري ڪنهن پر هرگز ٿكیي 

گهرجي طالب کي ت ٫ڃ‏ أُن شغل جي 


نشر : ( پنهنجي دل کي ذڪر جي خيال ۾ مضبوط ۽ سوگهد 


رکي) ت جيس ڪنهن طرح سان ذڪر جاري ٿيو پوي پر طالب کي 
گهرجي ت هن شغل جي دوران ( پنهجي وجود کي مٽائي ڇڏي ‏ 
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5۾ مق .ه . سس اٿ 

طالب کي اُن لاءِ ڪرثو پوي ٿو تہ ڪنهس طرح سان هن جي تلب 
منڃہ ذڪر جاري ٿيو پوي تنهن ڪري طالب کي لازمي آهي ت ان 
شغل جي دوران ۾ پاڻ کي فنا راري مقام تي سمجهي . 


سي پاڻ ڂ ۽ خيال پنهنجو وح پر ن آڻي 


پاڻ ۽ خيأل پنهنجوذڪر فڪر پر محو ڪري 
نثر : .الب پاڻ کي ۽ سي واجرڻ جي خيال کي ان شغل دوران 
رچ ۾ نہ آڻي بلڪ پاڻ کي ۽ پنهنجي هستي جي خيال کي هن 
ذڪر ۽ فڪر جي سوج وچار ۽ خيال ۾ محو ۽ گمر ڪري ڇجڏي . 
سمجهاڻى : سالڪ ۽ طالب پنهنجي پاڻ کي ۽ پنهنجي وجود 
جي خيال کي ذڪر ”هو" واري شغل جي وڃ ۾ هر گز نہ آڻي 
پنهنجي وجود کي ۽ پنهنجي هجڻ جي خيال کي ذڪر ۽ ذفڪر جي 
هن شغل مرباالڪل فنا. محو ۽ غرق ڪري ڇڏي ت جّين سندس 


مود جي ثفي ۽ ذات حق جه يج 


(۱۱4) سعيو ۽ ڪوشش هن شفل ۾ ان حد آڻي 

جٿين ڏهي منجهان ڄشي جي اُسي وا رجي 
سر : . شل مر (يعني خيال ذريعي اسر ”هو" جي ذڪر واري 
شغل ۾) ايتري قدر ڪوشش ۽ سعيو ڪري جو معلوم ُي تہ 
طالب پنهنجي جئي جي ڏهيءَ مان لسي ولوڙي ٿو. 
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سمجهاڻي : هن شغل (ذڪر) پر طالب ايتري قدر ڪوشش 


رس 
۽ سعيو ڪري جو معلوم ٿئي ت هو سندي وجود جي ڏهيَ کر 
ولوڙي ولوڙي منجهانس مهي (لسي) ڪڍي مکڻ حاصل ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪري رهيو آهي مطلب تہ جهڙي ريت ڀاڳوند عورتون 
ذهي کي ماٽي ۾ ولوڙي ولوڙي لسي ۽ مکڻ حاصل ڪنديون آهن 
سالڪ ب اهڙي ريت پنهنجي وجود جي ماٽي ۽ ڇاٽي ۾ ذڪر جي 
منڌاڻي وجهي وجود جي ڏهي کي خوب ولوڙي منجهانس وصال 
ذات ۽ تجليات حق جي لسي ۽ مکڻ حاصل ڪري ٿو . 
(۱۱4 ) مڏڻ جين ذڪر سين ظهورو لهي 

اُن مڪان ۾ر فقير ڪبير 
نٿثر : ت جّين ذڪر ”هو“ جي شغل سان طالب جي وجرد راري 
ماٽيءَ مان وصال حق جو مکڻ نڪري (ظهور ڪري) ان بابت فقير 
ڪبير (ڀيڳت ڪبير ) ب هڪ اهڙو بيت چيو آهي . 
سمجهاڻى : حضرت مالڪان““ فرمائي تا تہ طالب کي 
ذڪر 
اسمر ”هو" جي محنت سان وصال حق جو مکڻ (متاع ديدار الهي) 
حاصل ٿي سگهي ٿو ان باري ۾ هندي زبان جي مها ڪري ڀڳت 
ڪبير جيڪو بيت چيو آهي اهو اسين هت ڏيون ٿا ت جيس اهل 


۽ مذهب جا پاڪ روح انسان ڪيڏا ن ڪشالا ڪندا رهن ٿا . 


هڙو بيت جوي 
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کي ولوڙي هي مهي (ڏهي *ِ مان 


۱٣.۱‏ ) سي اٿ ماٽي هر پلوو ٻر 


ٰ نٿ : اساڻ جو مي زاندا هلل ددع اهي يا ة جي مدال مي ۾ 
00000000 يه ري +ٻي 
اسين پنهجي وجود جي ماٽي ۾ر ڌڌ ولوڙيندڙ آهيون . اي ڪبيرا 
(طالب ) تن ۽ تم جي کي (ماٽيءَ) ۾ روح جي ڏڌ کي ولوڙي 
ولوڙي مکڻ ت سس پاڻ کا تٿي جذيو آهي باتي هي جي لسي یا 
ڇاچ (يعني دنيا جي مال متاع ) سڄو جهان پيو واپرائي . 
مشهور صوفي شاعر ۽ اڳواڻ ڀڳت ڪبير چوي ٿو تہ طالب جو دل 
(صن) ڏهي ۽ ڌڌ جي مثال آهي  .‏ وي زماتيءَ. 
لان اي اي ادخ پر ڌڌ ولوڙبو آهي جيڪر اها ذڏهي ۽ 

مُٽيءَ ڪنهن حاڻو ولوڙيندڙ (مرشد) وٽ پنهچي وڻي تہ هوءَ انهي 


طالب کي اها تربيت ڏيندو تہ وجود --ت#09 
۽ سالڪ 


کي نصيب ينديون 6 3 ۽ ظاهري نعمتلون اد ر ظاهري دنياوي 


اري 
جاه) وري لسي ۽ ۽ اج رانگر سڪ طبج۽ ۽ گھٽ درجي وار 
عامر طالبس کي ملنديون آهن 
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)۱٣۱(‏ بعضي طالب أُن شفل ۽ مدت ڪا ره 
ڪٿي وره ڪي - ڪي جار جون 


نر :ڪي طالب ان شغل (اسمر هو جي خڀالي ذڪر واري 


شغل) ۾ گهڻي مدت تائيس رهن ٿا .يهڪ سال ڪي سال 
۽ ڪي وري چون ! ٿا ت گهڻا مبندي طال چار سال تائيس بآ 


سمجهاڻي ۽ رن نالڪان ۽ 5 فرماي م. .لوڪ اطال. 
دل(تلب) جاري ڪرڻ واري هن شفل مر ڪيتري مدت تاڻين محنم: 
ڪندا رهندا آهي ڪنهن کي هي شغل توڙ پڄائڻ پر سال لڳندر 
آهي ۽ ڪنهن کي ٻ سال , پر ڪي اهڙا ب هوندا آهن جن کي 
چارچاز سال ب هن شغل (ذڪر) ۾ محنت ڪرڻي پوي 'ٿي ڇو ت 
ذڪر *يا هو“ جي ذريعي طالب مقامر هويت ۾ وڃي پنهجندو آهي 
تنهن ڪري هي شغل تمام ڏکيو آهي ۽ هن جي تڪميل جر 
دارومدار طالب جي پنهجي همت حوصلي ۽ محنت تي آهي. 
)۱٣٣(‏ پڄاڻان جي تماميت ا. ٿٿي تن 
بعضي صأف طبيعت جا حاصل سگهڙوئي ڪن 
نثر : (مٿي ذڪر ڪيل ذڪر جي مختلف مدتب کانپوءِ) از خہ' 
طالبن کي ڪمال حاصل ٿئي ٿو ۽ ڪي وري صاف طبيعت ۽ پاڪ 
دل وارا طالب اهو ڪمال مقرر مدت کان ب اڳ سگهڙو حاصل 
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ڪري وٺن ٿا. 
|ٽٽ-- عرصي جي پڄاڻي تي طالي 


ظاانا ڏاچن +ھهوِ ۾ ڪمال حاصل ڪري ورتو آهي 


۾ پاڪ ال رار] اهڙا طالب 


هن شعغل کي جڏهن مڪمل 
ڂ گهرجي هس 
ڪي صاف قلب 
جن کي ن هڪ 
رچار سالن تاڻين 
محنت ڪرڻ جي لوڙ هوندي آهي بلڪِ اجڻ ڂٿ ط 
هڪ نظر سان سندن 


۽ سالڪ ب هوند| آهن 
سال لڳائڻ جي ضرورت پوندي آهي ۽ ن جا 
ئي مرشد جي 
قلب جاري ٿيو پوي ٿو ۽ ٿورڙي مدت پر منزل 
مقصود تي وڃي رسس ٿا. جيس خود حضرت مالڪان“ سان 
اهو قرب نيو بلڪہ سندن مرشد ڪريمر حضرت تنبو ڌڻي (سيد 
حسن جيلاني ”) کي ب هڪ نظر ۾ ئي ڪمال تي رسايو ويو . 
ڪنهن شاعر ڪيڏو ن سٺو چيو آهي ت 

طٿّي شود جادهءِ صدسال ب آهي گا هي 
(ڪڏهن ڪڏهن مالڪ جي لطف سان سو سال جو سفر درد مان 
سج ههت 
۱٣٣(‏ ) حّين تهن گَهرجي حق . ُن پر ٿا هن _ 

۾ فبي ططيعت رارأ بعد مدتن ڇ 

نثر : الله تعالي جي ذات سان سندن گمان ِس--9ت 


. ...س.7ٰ ٿو ِ ڪي 
آهي انهن تي. حق جو نزول يا اتارو بہ اهڙي ريب اي 
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وري ڪندذڏهن ۽ غبي طبيعت واري طالبن تي مدتس کانپوء وڃي ڇ 
حق جا اسرار کلندا آهن . 
سمجهاڻى : حضرت مالڪان فرمائن ٿا تہ صاف دل وارا طالب 
پنهنجي مرضي مطابق ۽ ذات حق سان سندن نيڪ گمان مطابن 
ذات حق کي جلدي له ٿا الله تعالي جي ذات انهس لاء سلوڪ 
جون منزلون تمامر اسان ۽ سوليون ڪري ڇڏي ئي پر ڪي وري 
اهڙا غبي ۽ ڪند طبيعت وارا طالب ب هوندا آهني جن تي ڪيتري 
حضرت مالڪان حديث قدسي انا عند ظس عبدي بي ( مان پنهجي 
ٻانهي سان سندس گمان مطابق سلوڪ ڪندو آهيان) جي مضمون 
کي ڏاڌي سهڻي نموني بيان فرمايو آهي هس ڳالهھہ ۾ ر ڪو شڪ 
ناهي ت طالب ذڪر جي منزل ۽ مجاهدات جي وران الله تعالي 
سان جهڙي اميد رکندو کيس اُهڑو اي پاڻيندو . 
)۱٣٤(‏ ڪن ث ت] انگي سأث َهڻي مسشقٽن 

۽ جانسين زور ٻاهراندر سالڪ کي ذڪرڪين وٺي 
نٿر : غبي طبيعت وا زا قالب سارڪ جا ڪيه ا٣“‏ 


ڪمال کي گهڅيس تڪليفي ۽ محنتس کانپوء وڃي حاصل ڪي ٿا 


۽ جيستائين سالڪ جي اندر (دل ۽ روح ۾ )۽ ٻاهر (ڄسم *“ 
۽ جتي ۾) اهو ذڪر زور ند وٺي ۽ غلصو ن ايڪت 
کي هر گز نہ ڇڏي) . 
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مجهاڻي : حضرت مالڪان ‏ فرمائي ٿا تہ بي طبيمت ۽ 
ڪند ذهن رارا طالب (ذاڪر) گهڻي محنت ۽ مشقت کانپوءَ هن 
غل ۾ ڪاميابي حاصل ڪري سگهي ٿا . تنهن ڪري حضرت 
بالڪان اھڑن طالبس کي هدايت فرماس تا ت جيستائين هن ذڪر 
۽ نل چو ؤيز سڪادن سصوري چيه ۾ هل, روخ ۽ مقر ۾ پيوري 
طرح غلبو ۽ تسلط حاصل ن ڪري ۽ جسمر جي ٻاهرين حصن ۾م 
يعتي انگ انگ ۽ وار وار ۾ ذڪر زور ن وئي تيستائيس ڀن ظالت هن 
رت هي نيت ټڃ خش 

.۱ تا ان مقل .ْ هر گز ڪيم ڇڏي 

ٿين منجھ مرتبي پانهنجي اي شغل ڌا اثر رگي 

نثر : جيستائين ذڪر اندر ٻاهر غلبو نن ڪري تيستاڻين ان شغل 
(ذڪر) کي هر گز نہ ڇڏي ڇو تہ هي شفل پنهنجي مرتبي ۽ مقام 
جي لحاظ سان وڏا اتر رکي ٿو. 
سمجهاڻى : حضرت مالڪان " فرمائن ٿا سلوڪ جي منزل ۽ 
روحانيت جي دنيا مر هن ذڪر ۽ شغل جو وڏو اثر آهي هن نڪر . 
۽ شغل ساا طالب جو مرتبو وڌندو رهندو کيس روحاني ترتقي 
ملندي ۽ سلوڪ جا درجا بلند ٿيندا رهندا تنهن ڪري طالب کي 
شن شغل کي هرگز هر گَز ترڪ ن ڪري . 


٣ع08]1(156608!1((6)‏ ]ا7 8]](60حه 


۱ پاڻهين هميشگي ڪندڙان جي تي معلوم ٿئي 
۽ قبوليت اُن شفل جي سا پڌري هي 


نٿر : هي شغل جي هميشگي ڪندڙ طالب (سالڪ) کي ان جا 


اثر ات پاڻهيس معلومہ ٿي ويندا ۽ ان شغل يا ذڪر جي مقبوليت 
۽ قبوليت جو ڪارڻ يا سبب باالڪل پڌرو ۽ ظاهر آهي (هس بيت 
جو پهريون مصرعو پوئيس بيت جي ٻُيس مصرع سان لاڳاپيل 
آهي). 

سمجهاڻي : حضرت مالڪان “ فرمائٌى ٿا تہ جيڪو طالب هن 


هن جا اثرات پنهنجي پاڻ ئي ظاهر ٿيندا . هن شغل جي صدتي 
ڪاميابي جنهي ڳا ”7 ٿو 8 بالڪل پڌري آهي 
(؟٣؟۱)‏ سو آهي رابظر گڏجڻ سين صورت شيڂ جي 

۽ آهي هميشگي ذڪر جي ري فڪر ۽ سعي 


نر :(سو اهو سبب يعني مٿئين شغل جى قبوليت ۽ ڪمال جد 


ويڄچار فڪر ۽ ڪوشش جي ه بش ذڪر پر رڌل ۽ مشغول رهڻ != 


270 


٣ع08]1()5608!1((6)‏ ]ا7 8]](60ه 


قبوليت ۽ ڪمال جو ڪارڻ آهي . انهن شرط . 

ذڪر هو جي قبوليت جا اثرات جلد ظاهر ٿيندا . 
٣‏ #* سجت--- .اك 

ذڪر جي ڪاميابي جو دارومدار ٻس ڳالهيس تي آهي هڪ ت_ 


سببن سان شغل 


طالب پنهجي پاڻ کي (تصور شيځ ذريعي) مرشد جى شڪل ۽ ڇ 
صورت ۾ فنا ۽ محو ڪري ڇڏي ۽ ٻيو تہ بنان ڪنهن سوح 
وبجارجي ازخود هر وقت هر ويلهي ان شغل ۾ر مشغول ۽ 
مصروف رهي . انهس ٫ٻس‏ ڳالهين جي ڪري طالب سلوڪ جون 
هي منزلون جلدي ط٬ٌّي‏ ڪندو رهندو ۽ پنهنجي اصل متام ۽ 
مرتبي تي بنا ڪنهن دير ۽ رڪاوت جي وڃي رسندو. : 
(4؟۱) جڏهين ٿځي فڪر ذڪردل پر ۽ منجه سڀ ڪنهن أنگڙي 
تڏهين شغل لطأئنن ڇهن جو تهأن پوءِ ڪري 
نثر : جڏهن ذڪر ۽ فڪر سالڪ جي دل ۽ سندس انگ انگ ۾ 
ٿيڻ لڳي (جاءِ وئي وڃي ) ت پوءِ کيس گهر جي ت جهس لطيفس جي 
شغل جو آغاز ڪري. ڇ 
سمجهاڻى :جڏهن طالب جي دل هر وقت ذڪر ۽ ذڪر الهي 
بر مشغول ٿي. وڃى ۽ جسمر جي هرهر انگ مان ايتري قدر جو وار 
دار مان ذڪر جو آواز ٻڌڻ پر پيو اچي تہ سمجهبو طالب ذڪر جي 
شغل کي ڪمال تي پنهچائي ڇڏيو آهي. هاڻ هس کي گهرجي تت 
هس لطيفس (1. قلبي 2. نفسي 3. روحي 4. سري 5. ني 
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اخفل ) جي شفل جي شروعات ڪري ۽ پوء انهن سڀ لطيف, 
تي ب چڱي طرح محنت ڪري كين وڃي ڪمال تي پنهچائي . 


۱٣8‏ ) ري ُمازت پير جي مغول نجه کي 

شغل حوٿون منج بيان ڇهن لَطأتئفن جي 

نشر ۽ پنهنجي پر کان اجازت وڻي ڪري لطيفي جي شغفل ِ 
مشغول 'ٿي وڃي .. سي وو غل جهن لطيفس جي بيان 
مر شروع ڪيون نٺا 

سمجهاڻي :.الب کي گهر جي پنهنجي مرشد کان اجازت وني 
95 6-90 شغلى جو ذڪر مٿٿي بيان ٿي 
جڪو آهي هاڻ چوٿون شغل ڇهن لطيفس جي بيان ۾ آغاز ڪجي 
ٿو . جنهن ۾ ٻڌايو ويندو تہ قادريہ سلسٽلي ۾ جملي ڇه لطبنا 
آهن ۽ هن سان گڏ جسم پر انهن لطيفس جو مقام (مڪان) ب 
ٻڌايو ويندو ۽ انهن لطيفى کي پاڪ ڪرڻ ۽ انهن کي ذڪر وذڪر 


مر مشغول رکڻ حجا طريقا پڻ بان ڪيا وبندا  .‏ جا 


آهي دينڍا لينا فائر امر (عالمر بالا) جا آهن جيڪي پنج آهن 
1. لطيفءِ قلبي 2. لطيفءِ روحي 3. لطيفءِ سري 4. لطيفءِ خضي 
3 لطيفء اخنيٰ ۽ ٻيا لطيفا عالحر خلق (دنيا) جا آهي سي ب أنه 
جي مقابلي پر پنج آهی 1. لطيفءِ نفسي 2. باد (هوا) 3. آب (ٻاڻي' 
4. نار (باه) 5. خاڪ (مٽي) حضرت خواحہ مولانا الؿاه أبد 
سعيد نقشبندي مجددي دهلوي لکي ٿا ت ” عالمر خلق (دنيا) *يا 


رات گر # 
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ھر لطيفي جي اصل بنياد عالم امر (عالمر بالا) مان 


للفءِ آهي جئيس 
تر [. لطيشءَ نفس جي کي اصل تاب 9 آهي 2 .هو جي اصل“ 
روح آهي 3. اب (پاڻي جي اصل سر (ڳجه) آهي 4. نار (باهم 


جي اصل لطية, يل يي جن زيا 
لظيد. ۽ اخفي (تمام لڪل) آهي همان هر لطيفي جو نور ۽ ۽ 
رنگ ب جدا 9 آهي جمًّيس تہ دل (قلب) جو نور زرد (هيڊو). 
روح جو ڳاڙهو , سري جو اڇو (سفيد), خفي جو ڪارو ۽ اخفي 
جو تمامر گهرو ڪارو .بل ات لي نفس 
جو نور سندس صفاثي ۽ پاڪيزگي (تزڪيہ) کانپوءِ منهجي خيال 
پر بي ڪيف (جنهن جو ڪو رنگ نہ هجي یا وري ڦڪو) هوندو 
آهي . دراصل عالم امر (عالم بالا) جي پنج لطيض جي بنياد تي 
عالمر خلق (جسم انساني) جا لطيفا بہ پنج هجڻ گهرجس جيس 
تمامر سلسلن جي مشائٌخص پنج ڏنا آهي پر حضرت شيځ آدم 
بدوري ‏ تمامر مشائٌخ ۽ سلسلى جي مقابلي ۾ نفس کي هڪ 
مستقل لطيفو شمار ڪندي عالم خلق جا ڇه لطيفا ۽ سندن 
شغل الڳ الڳ بيان فرمايا اٿن . (بحوال اربع انهار ) 
0 ريت ڪنان حضراتن نقشبندن پاڪ هجي 


سود .. ڪ ۽ اه جات 


ى اخ 


لقشبنديس (بنورين) جي طريد. سلوڪ مطابق الله تعالي ‏ سندن 
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روحاني راز کي پاڪ رکي) پهريون لطيفو قلب (دل ) آهي ٻيو, 
ٺفس ۽ ٽيون لطيفو روحي آهي . 
هان : جير ظطالين کي سلسمدء غاليڊ لقشسدي راضڍر 
بنورہ جي پاڪيزه راز رکندڙ بزرگس جي طريقي تي لطيفس جو 
شغل ڪرڻو هجي تن کي معلوم هجڻ گهرجي ت انهن حضرات رٽ 
پهريون لطيفو قلب آهي ٻيون نفس ۽ ٽيون لطيفو روحي آهي 
اهي نقشبندي بزرگ انهي ترتيب مطابق طالب کي پهريس لطيف: 
قلبَ جار ي ڪرڻ جو شغل سيکاريندا آهن پوء نفس ۽ روح جي 
شغلن جو آغاز ڪرائيندا آهن . 
1۱٣۱‏ ) ۽ جوٿون سري پنجون خفي ڇهون أغني | 
مڪأن سڀ ڪنهين هيڪ هيڪڙي ج وآهي علاحدا 
نتر : ۽ چوٿون لطيفو سري , پنجون خفي ۽ جهون اخفي آهي ۽ 
هر هڪ لطيفي جو مڪان يا جڳهہ الڳ الڳ آهي . 
سمجهاڻي :حضرت مالڪان “" فرمائى ٿا تہ ڃو ائون لطيفو سري 
آهي پنجون لطيفو خفي ۽ ڇهون اخفىي آهي انهن مان هر هڪ 
لطيفي جو انساني جسم اندر عليحده ۽ الگ مڪان يا ماڳ 
آهي. هر لطيفو پنهنجي هڪ خوبي ۽ خصوصيت رکي ٿو هہ 
لطيفي جي صفائي پاڪيزگي ۽ شغل ۾ مصروفيت کانپوءِ هر هه 
جا پنهنجا پنهجا اثرات ۽ فائدا ظاهر ٿيس ٿا . 
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)۱٣+.‏ جٿين ٻ اڱرهيٺ نأف ڪنان آهي مڪان ننسي جو 
۽ ۾ آڱر هيٺ ببي ڪنان جيڻي مڪاأن روحي جو 


نر : جيس تہ لطيفء نفسي جو مڪان ناف (دن) کان ٻ آڱر 


ميك اآني ۽ لطيفءِ روحي جو مڪان وري ساڄي ببي (پستان) 


کان بِ اڱر هيٺ آهي . 

سمجهاڻى : حضرت مالڪان رحمت الله علہ هن بيت ۾ لطيفن 
حا مقامر ۽ جايون بيان ڪندي فرمائٌس ثا تہ پهريس لطيفي نفسي 
جي جاءِ دُن (ناف)کان ٻ اڱر هيٺ آهي ڪتابس جي تفصيل موجب 
0 شڪل ۽ وجود تمام ير اٽڪل اڌچڇڻي جي برابر آهي 
سندس نور يا روشني جو رنگ زرد (بيلو) آهي ڪي وري ڦڪو 
رنگ ب لکن نا هن لطيفي جو واسطو عطارد سسخارين سان اهر . 
مولانا الشاه فقيرالله علوي شڪار پوري لک ٿا ت ”جڏهن سالڪ 
نفي اثبات جي شغل مان فارغ ٿئي ت کيس عالم خلق جي پهرين 
لطيفي نفسي جو شغل شروع ڪرڻ گهرجي ڪن مشائخن لطيفءِ 
نفسي جو محل ۽ ۽ مقامر انسان جو دماع ٻڌايو آهي پر حضرت جيو 
(شيځ آدمر بنوري م دُن (ناف) جي هينان آخري حصي ۾ ٻڌايو 
آهي (مڪتوبات فقير الله علوي شڪار پوري) . جي تعلن 
جي جاءِ دل (قلب) ۽ دُن (ناف) جي بالڪل وج ۾ آهي ليڪس دل 
کي زياده ويجهو آهي لڪل تا ان ٿورڙي مفاصلي تي 
آهي . سيد الادات قطب الاقطاب البنوري (حضرت آدم بنوري“ ) 


273 


٣ع08]1(156608!1((6)‏ ]ا7 8]](60حه 


جي نزديڪ نفس جي اصليت روح ۽ انسان جو جسمر آهي ۽ |ر 
ان (نفس) لاءِ پي ما جي جاءِ تي آهي . اڳتي هلي لک ٿا ت ِ 
جو جاءِ مڪان انسان جي سر (دماع) ۾ ٻڌايو ويو آهي | انبي 
ڪَري جو هڪ قول پر چيو ويو آهي تہ ”آخر مايخرج مس راس 
الصديقين حب الاه“ (صديقيس (جسن جو مرتبو نبوت کان بعر 
آهي) جي سر (دماغ) مون سڀ کان آخر ۾ر جاه ۽ منصب جي 
غواهش ڪڍي ويندي آهي یا نڪرندي آهي) انهي ڪري جڏهر 
معلومر ٿيو ت نفس جي بري ۾ر بري صفت ۽ جاه منصب (عهدي ۽ 
عزت) جي محبت ۽ خواهش آهي ۽ اها انسان جي سر (دماغ) ۾ 
هوندي آهي انهي لحاظ سان گمان غالب اهو آهي تہ هن صفت 
(حب جاه ) جو موصوف (نفس) انهي جاءِ مڪان (انسان جي سر) 
۾ هوندو ". اڳتي هلي وري لک ٿا ت ”بعضي سالڪس (مشائخي) 
پنهجي پنهجي روحاني استعداد (طاقتت) جي فرق سان ... نفس 
کي دن (ناف) جي بالڪل هيٺان وڃي لڌو آهي هس سلسلي ۾ 
انهن سالڪن هن حديث پاڪ مان سند ورتي آهي ت اعدي عدوڪ5 
نفسڪ التي بين جنبيڪ (تنهجو سڀ کان وڏو دشمن تنهجو نفس 
آهي جيڪو تنهجي ٻنهن جانبس (پاسس) جي بالڪل وچ پر آهي) 

قرآان ۽ حديث جي روشني مر نفس جا ٿي قسم ٻڌاياويا اهن . 

ا۱ پهريون نفس اماره جيڪو دنياوي لذتن. نرام ۾ 
گناهن ۽ الله ۽ رسول صلي الله عليہ سم جي نافرسائت ۱ 
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ٺاڻهو کي سختي سان حڪمر ڪري ٿو , اهڙو نفس ڪافر , مشرڪ 
جاهل ۽ بدڪار ماڻهو جو هوندو آهی . 
پيرن نفس رام جيڪو گناهن تي ماڻهو کي ملامت ڪري 
ٿو اهڙو نفس نيڪو ڪار ٻانهن جي وجود پر هوندو آهی . 
3 ٿيون نفس مطمنن ,. جيڪو تمام بريس عادتى کان پاڪ 
صاف ۽ تمامر سٺٽيبن عادتن سان سينگاريل هوندو آهي هي کي 
الله تعالي وٽ مقامر قرب حاصل فونڊر آهي ڍو تس ا1 
عليهم السلام , غوش , قطبس ۽ اولياءِ کي ملندو آهي. نفس جي 
صفائي سٿرائي ۽ پاڪيزگي سندس مخالفت ڪرڻ ۾ آهي . =ِ 
ين لطيفي روحي جو مڪان ساڄي ببي (پستان) کان ٻبہ 
آڱر هيٺ آهي . حضرت مالڪان * بيت نمبر 130 ۾ر ڇهن لطيفى 
جو ذڪر ڪندي پهريون لطيفء قلب ٻيون نفس ۽ ٽيون روحي لکي 
آيا آهي پر هن بيت ۾ لطيفس جا مڪان (مقام) ٻڌائيندي لطيضء 
قلبي جو ذڪر ڪيس ڪيو اٿن شايد ان ڪري جو پاڻ بيت نمبر 
7! پر قلب جو مڪان اڳ پر ٻڌائي آيا هن . 
حضرت فقير الله علوي شڪارپوري لکس ٿا تہ ”لطيفء نفسي 
کانپوءِ لطيفءِ روحي جو شغل شروع ڪيو وڃي ان جي جاء 
ساڄي پاسي کان سڀئي *ي اه (ساجي مسج 


.2 


آهي .وت آادم تي ." ٣‏ روحي جو نور |= 
'نقيرالله علوي لک ٿا ت لطيه .وي لاءِ انساني * “ 
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خاص مقامہ مقرر ڪونهي پر سندس لطافت ڪري هن جو مقار 
سيني جي ساڄي پاسي پر ڏيکاريو ويو آهي اڳتي هلي لکي ٿا 
تہ ”لطيفءِ روح جو ظهور توڻي جو ساري وجود ۾ هڪ جهڙو آهي 
پر روح جي ڪمالات جي ظهور +و مقامر صنوبري شڪل واري دل 
آهي” . وري لکى ٿا تہ ”ڪن مشائخن چيو آهي تہ قلب جو مقامر 
کاٻي ببي جي هيٺان ۽ روح جو مقامم ساڄي ببي جي هيٺان کاٻي 
ببي جي بالڪل سامهون مقابلي (سڌ) ۾ آهي” . 
(؟٣۱)‏ ۽ مڪأن سري لَطيف جو وح أزه سندو 
۽ پيشاني پر مڪان لطٰيہ خفي جو هو ِ 

نثر : ۽ سري لطيفي جو مڪان يا ٽڪاڻو ٹو ما ڻهو جي سيني (فم 
معد5) - جي وچ ۾ هوندو آهي ۽ لطيفي خفي جو مڪان انسان جي 
پيشاني ۾ آهي . 
سمجهاڻي : لطيفءِ سري جي جاء أره يعني سيني (فم معد؛) 

جي وح ۾ آس, ۽ قمر معده (معدي جو وات يا منه )أر 
اسيني؛ جى آقابي ۽ ساچي پاَي عني هيس رحڄڪنار ۾ ڏضي 
سندس شڪل هڪ ري معلوم ۽ موهومر (وهم يا گمان جي ڌنه 
۽ اونداهي ۾ ويڙهيل ) نقطي وانگر آهي سندس نور يا روشني 


. جو رنگ ساڱو (سبز) آهي .ين لطيقي ڄو ابطو سل 


سان آهي هي لطيفو علوي ۽ سفلي جهاني جي سير ڪندڙ سباع 


لاء هڪ سواري جي مثال آهي جيڪا عالمہ سفلي ۽ ۽ علوي کي 
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لئي ڪري سگهي ٿي لطيفءِ سري کي غلط خيالى کان پاڪ ڪرڻ 
اءِ ضروري آهي تہ طالب لو متخيلہ (ذاڪر جي دماغ جو اهو 
مقامر جنهس ۾ ذاڪر پنهجي متخيلہ کي يعني انهي مقام کي 
جنهن مر خيال جو ٽڪاڻو آهي هر شئًي جي خيال کان خالي ۽ 
نار۽ ڪري ڇڏي) کان ڪم وٺي . مطلب ت طالب پنهنجي پاڻ کان 
پنهنجي خودي کان پنهنجي هستي (پنهنجي هجڻ ) کان ۽ تيام 
موجودات جي وجود کان وانجهو خالي ۽ فارغ ٿي ڪري بي تعلقي 
اختيار ڪري انهن سڀ شي کان پاڻ کي پنهنجي وجود کي ۽ 
رڳو ذات حق جي خيال ۽ تصور ۾ گم سمر ۽ محو ٿيو وڃي 
حاڻڻ گهرجي ت ثناءِ ڪلي جو مقام بہ خلو متخيل سان واسطو 
رکی ٿو . خلو متخيد توڻي جو تخليءِ سر ( لطيفءِ سري ۾ر مقامر 
تغل حاصل ڪرڻ ) سان نصيب ٿئي ٿو پر هن جو ڪمال تڂليء 
ڂفي سان لاڳاپيل آهي انهي ڪري بزرگ لکيو آهي تہ جڏهن 
سالڪ کر خلو متخي حاصل ٿي وڃي ٿو تہ پوءِ حاصل نہ ٿيڻ 
جڀرن ذات و اةالو زان تات گيس رسائي حاصل ڪرڻ سولي ٿي 
پرندي آهي تنهن ڪري سالڪ کي گهرجي ت پنهجي تمامر ڪوشش 
۽ همت خلو متڂيل جي حاصل ڪرڻ ۾ کپائي .پر ماخ جو 
چو آهي تر علي ميا ٿم ني ٤‏ جڪ گي“ 
يڊ يد سج 
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نور (روشنني ) جو رنگ خاڪستري (خاڪي ڪيري جهڙو منڀالو 
ڀا ڳيري (فاخت) جي رنگ جهڙو) آهي سندس واسظطو ستاري قمر 
(حنڊ) سان آهي . ري کا گهٹو لطيف . 
نازڪ , پاڪيزو ۽ صاف سٿرواهي ايتري م۽|-- روحي جا 
ڳجها راز ب هن جي وسيلي سان معلومہ " 
,ءِ٣۱)‏ ۽ مغز مڪان آهي لَطٰيہ اخ جه 

۽ موأفق روش خواجگان بنورين هو 
نشر : لطيفي اخفي جو مڪان مز مرآهي پر اهو خواجحان 
نقشبندبہ مان بنوري خواجکان جي چوڻ موجب آهي.. 
سمجهاڻي :لصف اخفي جوٴمڪان مغز پر آهي ام الدساغ 
(دماع جي پاڙ) ۾ هي لطيفو پنهنجي تمامر گھري ڪاري سيا 
روشني سان نور وانگر چمڪي ٿو . هي لطيفو ستاره زحل سان 
نسبت رکي ٿو ۽ هي لطيفءِ خفي کان ب گهڻو لطيف صاف شناف 
۽ نرمر آهي هن لطيفي جي طاقت ۽ سگه سان لطيفُء خني جا 
راز ۽ سندس رمزون سمجه پر اچس نيون . دماع جو تنقي- 
(صفائي) پاس انفاس جي ذڪر سان حاصل ٿنُى ٿو جڏهن ذڪ٫‏ 
پاس انفاس ڪندي طالب هيٺ کان مٿي ساه ڇڪي ٿو ت هب 
شغل سان دماغ جي صفائي ٿئي ٿي . لطيفى جي هي ند“ ” 
حضرت خواجہ آدم بنوري " * جي ٻڌايل طريقي موجب اهي 
ڪر خليقر هر عضرڪ اطان راي ند الف ثاني "* جو : 
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۱) ۽ تابعن حضراتن ڪنان جاري أي ٿيو 
حٿين ت خوأح آدم ڊنوري شيخ مشأتْخن جو 
نڻ : لطيفن جي اها ترتيب ۽ سندن جاري ڪرڻ جو اهو طريقو 
بقضندى مجددي سلسلي جي اي حضرت آدم 277 شروع 
ڪيو هو سو اح تائيس انهي سلسلي جي ٻيروي ڪندڙ سپ 
بزرگن مر ساڳي ريت جاري آهي . 
سمجهاڻي . يا مر نقشبندي سلسلي جي تحديد شههرت ۽ 
احباءَ جو سهرو حضرت امام ربائي محاه الف تاني خوأحہ 
(حبيات) ”2 لير يي آقھر 
نوري وڏو نالي وارو بزرگ هو جنهي جي هٿان هي سلسلو نہ رڳو 
ننڊي کنڊ ۾ر پر پوري ڏکڻ ايشيا ۽ عرب عجمر مر تمامر گهڻو 
پکڑيو , حضرت خراجہ آدم بنوري * تمام روحاني سلسلن جي 
تتک يسر ڀاي بدراد هه هي ره 
يحم حضرت آدم پٽوري ٿ جهہ 
(6) لطيفا مقرر ڪري سندن مقامات ب ٻڌايا ۽ انهن جهن لطيفن 
جي ترتيب ۽ سندن شغل جي طريقي ۽ روش ه ڪي تبديليون ب 


آنديون جيڪي بنوري سلسلي جي بزرگس ۾ر اڄ تاڻين لا ون 
آهن سلسل, عال_ تادري راشدي جيلانيھ صديقي کي ب ن ٣٣‏ 
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سلسلي جي اجازت چناد شريف ضلع جهنگ جي نقشبندي بزرگ 
ذريعي حضرت خواج آدم بنوري جي سلساهء طريقت ۽ شجرو, 
معرفت وسيلي مليل آهي. تنهسن ڪري راشديہ صديقيہ سلسا, 
عالي مر جهن لطيفى جا شغل بنوري سلسلي جي مطابق ادا ڪيا 
ويندا آهن . ڇ 

)۱٣4(‏ ساڻ سعي ۽ فڪر پانهجي ان وأاٽ پر هليو 

سين خلاف فڪر پير پانهجي . جو شيخن منجه وڏو 

نٿ : (قطب الاقطاب حضرت خواج آدمر بنوري “ بانيءِ سلسد, 
عالي نقشبندب محددبه آدميہ احسنيہ) پنهنجي ڪوشش ۽ ويڄار 
سان هس طريتي کي ايار ڪيو ۽ پنهنجي پير ومرشد جي 
طريقي شفل ۽ ذڪر اذڪار ۽ لطائفي جي شغل ۽ سوچ ويچار 
جي ڪجه در اُبتو هليو حالانڪہ سندس پيرحضرت مجدد الف 
ناني " وڏي نالي واري بزرگن ۽ مشاخ مان هر . 

سمجهاڻي .ڪا رما تا تہ تطب الاتطاب حضر“ 


ٺٺ 
حضر 
يسس نہ رڳو پنهنجي مرشد ۽ ث* بځ 


بلڪہ 
ُ‫ محددالف داي“ جي روش کان نورڙو پاسيرو ٿي هليو 


سپ سي جي ۽ مشائخ کان الڳ لطيلى جي * اي ڀبي 
بائي 


.نڪ 
ار اعظم 099-099 سان 


ماگ دنه 
| لاف 
محمد ‏ ۽ امام زفر ‏ ڪن مسئُلن 4 
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ڪيو اهڙي ريت حضرت آدم بنوري * بہه پنهنجي مرشد حضرت 
ىحدد الف ثاني * بلڪہ سلساءِ نقشبندي جي تمام بزرگس جي 
روش کان پاسيرو ٿي ڪري لطيفا جاري ڪرڻ ۽ ذڪر جي ٻين 
شغلى ۾ انقلابي قدم اُن کنيو طريقت ۽ معرفت جي دنيا ۾ 
دراصل اجتهاد جو دروازو کوليو آهي جيڪو ادب جي روحاني 
ونيا مر تمامر ڏکيو هو . (جزاه الله عنا واعس جميع اهل الذڪر 
والعرفان ) حضرت آدمر بنوري جي هس اجتهاد طريبقت ڏانهن 
منهنجى معلومات موجب سڀ کان پهريان حضرت حافظ الملت 
علي الرحمت اشارو فرمايو آهي هي کان اڳ منهنجي نظر سان 
اهڻو ڪو ب ڪتاب ن گذريو آهي جنهن ۾ حضرت بنوري * 9 
هي اجتهاد جي وضاحت هي نموني ڪئٌي وئي هجي .مان 
معلومر گي ٿو تہ حضرت حافظ الملت جو مطالعو ذوت تحقيق . 
فڪر ۽ سوح جو انداز تمام ميرو. .يع عظي ڪي انلابي هو 
ڇ هن تحرير کانپوءِ منهجي نظر مان سنڌ جي نامياري عالہ 
مصنف ۽ بزرگ مولانا فقير الله علوي شڪارپوري جا مڪتوبات 
گذريا ت معلومہ ٿيو جو انهن ب هس پاسي ڌيان ڇڪايو آهي پر 
اأئيى لکيو اٿن تہ حضرت آدم بنوري َ ٣‏ حضرت مجدد الف ثاني“ 


يا پنهجي خواجگان نقشبند جي روش ان هتي ري پههن لطيفو 
مر ڪيو يا وري لطائف جي مقامات ۽ سندن خلاف ڪا تبديلي 


آندي . هڪ جاءِ تي لکي ٿا ت ”اي طالب ! تو تي هي ڳالھہ لڪل 
نہ رهي تہ لطائف خمسہ جي مقامات جي باري ۾ مشائخ جو 
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اختلاف آهي ۽ اُنهن مشائًْخس هي ڳالهھ ب ڪئي آهي ت عالم آمر 
اعالر بالا) حا لطائف خمسہ نہ تہ انسان جي جسد (جسم) ۾ 
داخل آهن ء6 انهي مان خارج (ٻاهر) آهن نر حسم سان لاڳاپيل 
(متصل) آهن ۽ ن هن کان منفصل (جدا) بلڪ انسان جي پوري 
حسم انساني سان هڪ خاص تسم جو ساٿ. لاڳاپو ۽ قرب 
رکندا آهن (انهن لطيفن جي ساري نهر مر حاري ساري رهڻ 
جي باوجود) انساني حسم جي ڪنهس عضري يا مقار تي جيڪر 
ڪَنهن هڪ خاص لطيفي جي انرار جو ظهورو بيس لطيئس جي ب 
نسبت زياده آ ‏ 3 طالبن جي اساني لاءِ بزر گن انهي لطيفي 
جو مقامر اهو مقرر ڪيو آهي جيڪو عضوو يا مقام هس لطيفي 
جي انوار ۽ تجليات جو مظهر بڻيو بيو آهي ." وري لک ٬ٿا‏ ت 
”بهر حال اهي تمامہ طريقا (ذڪر ۽ فڪر جو شغل جاري ڪرڻ 
وارا طريقا) سالڪ کي مقصرد تائيى ضرور پنهچائيندا آهن . 
باتي رهيو لطيفس جي باري ۾ر مشائخ جو اختلاف سو آهو 
اختلاف ائيس آهي جئّيس آئٌسءِ مجتهديس جو فنهي مسٿس 4 
اختلاف هھيو .. ڪت با حضرت فقيرالله علوي سشڪارپوري 
طبع اول سن ندارد ص ص 89 . 90) 
٣‏ ۱ ) خوأج أحمد فأروقي رهندڙ سرهند سنڊو 

مجدد الف ثاني آهي لقب تنهن جو 


نٽٿر : سندس نالو خواڄ احمد فاروقي هو ۽ لقب مجدد الف ثاني 
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هو حيڪو سرهند (هندو ستان) جو رهندڙ هيو . 
سمجهاتي : خواجہ احمد فاروقي جيڪو سرهند (هندوستان) 
جو رهندڙ هو ۽ جنهن جو لقب مجدد الف تاني هو سو حضرت 
آ«م بنوري جو مرشد هو پاڻ ڪريم صلي الله عليہ و آلہ وسلم 
جن جي حديث آهي تہ هر صندي جي سري ۾ هڪ اهڙي هستي 
بيدا ٿيندي رهندي جيڪا ديس مر حالات جي تبديليني سبب نين 
ڪارناما انحامر ڏيندي رهندي مطلب تہ زماني جي لحاظ سان 
جيڪي نوان مسكلا پيدا ٿيندا رهندا يا قرآن و سنت , صحابہ 
ڪرام , علماءِ حق ۽ مشائخ ڪرام جي تعامل ۽ طريقس جي ابتڙ 
دين مر گمراهي جا طربتا ۽ نظرہ گهڙيا ويندا جن جي مخال اڳ 
نز گذري هوندي ت اهڙن مسمًلى کي پنهنجي تجديدي قوت سان حل 
ڪرڻ غلط بدعتس ۽ رسمن کي مٿايڻ خ سندن ڪارنامو هوندو. انهي 
ڪري هن کي محجدد ڪونيو ويندو. .هن نتان ڪر 
بادشاه جند دبن فروش ملان .ين انور ۽ گمراه مشيرن 
جي چوڻ تي هڪ نون مذهب ”ديس الهي " جي نالي سان جاري 
ڪيو ت حضرت محدد الف ثاني "" سندس مخالفت ۽ مقابلي لاء 
سنڌرو ٻڌي ميداڍ ۾ نڪي ان کال > - 
اڪبر جي ديس الهي جي ڪري هندو ته >جي 
مسلمان صوفي بررگي جي عارفانہ ڪلام کي پنهجي ڀڳٽس جي 
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دانشمندان ڪلام سان گڏائي ڀڳتي تحريڪ جي بنياد رکڻ ۽ 
ساده لوح عوامر ۾ر ڀڳتي تحريڪ جي مقبوليت جي ڪري 
جيڪيون بہ غير اسلامي ۽ غغنير شرعي حرڪسون ۽ رسسون 
مسلمانن پر رائج ٿي ڇڪيون هيون يا ٿيڻ لڳيون هيون انهن جي 
خلاف ترار کان ب تيز قلم کنيائون ۽ هزارن ماڻهن کي سڏي رواٽ 
تي آندائون. تاريخ هميشہ پاڻ کي دهرائيندي رهي ٿي چنانچ 
جڏهن حرميسن شريفيس مر نجدي حڪومت قائمر ٿي تت سندس 
گمراه ڪن ملحداند, بي ادبانہ ۽ گستاخ مذهبي ۽ علمي اثرات 
هندوستان تي ظاهر ٿيڻ لڳا ۽ تفويت الايمان (مولوي اسماعيل 
دهلوي) جهڙا ڪتاب لکي ب مسلمانن کي نحجدي ديس ڏانهس زوري 
دعوت ڏني ٻيٰ وئي ت انهن گستاخان رسول صلي الله عليہ وسلمر 
۽ اسلامر دشس نظريات جي خلاف اعليٰ حضرت مولانا الشا؛ 
احمد رضا خان بريلوي ‏ ميدان جهاد مر لٿا ۽ عرب عجم جي 
گستاخان رسول (صلي الله عليہ و آلہ وسلمر) جي پيروي ڪندڙ 
ملس مولويس کي ميدان مان دلاگل سان تڙهائي ڪڊيائون انهي 
ڪري اعلي حضرت فاضل بريلوي کي بہ محدد حو لقتئب غعلماءَ و 
)۱٣4(‏ ۽ پڻ سڀن حضراتن نقشبندن سين تهن اختلاف ڪيو 
ڇو ت مڪان سري ۽ خني ۽ أخفيٰ سندو 


نثر : ۽ حضرت شي آدم بنوري " حضرت مجدد الف تاني ۽ 
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.ري بندي بررگ. اني. لطل: 
ج اخت لا ُ‫ تذرگى سان انهن مفن جي مقام , ۽ جاءِ 
باري مر اختارف ڪيو خا .3 
اخفي جي مڪان ب ّاء بابت انهن بزرگن جي ڳالھ کي : تسليمران 
1 ته ““ 
سمجهاڻي : قطب الاقطظاب حضرت خواحہ آدم 'بنسوري 2 
سلساءِ عاليہ نقشبنديہ جي سڀ بزرگس ۽ مشائْخن سان لطيفي 
اغني جو مڪان اهو ناهي جيڪو اهي بزرگ بيان ڪر ٿا بلڪ 
انهن لطيض جي جاءِ مڪان ايندڙ ترتيب موجب آهي جيڪا 
)1٣4(‏ منجه اُن سڳورين جي هي علاحدو 
جٿين مهد اُن جي مڪأن سري جو 
7 يچ ". ڳوري بزرگس وٽ انهس لطيفس 
. 997-999 ح 
(سري , ڂة ي. اخفي ) جا مقامات حضرت ادم بُوري َ. 
ٻڌايل مڪانہ کان جدا ۽ عليحده آهن . جّين تت انهن جي ۽ يل 
ِ‫ للس(....ا 6 لطيفءِ سري, خشي ۽ 
مين يو ڪر پنهجي پير و مرشد حضرت مجده 
آاغفي جى مقامات مقرر ڪرڻ مر پنهي ** 
ڇ . ؟ ك ر دز '*ا نت 
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بزرگي سان اختلاف ڪيو آهي ۽ هن لطيڻي جو يڪو نقشر ني 
مهد (يينگهو) حضرت بدوري "“ بنايو آهي هس ۾ انهس ٽنهس 
لطف, جو مڪان گذريل بيتس ۾ ٻڌايو ويو آهي. . رن 
مالڪان ““ باقي نقشبندي بزرگن جا ٻڌايل مقامات هينين شعرن 
مر بيان فرماگن ٿا تہ انهن بزرگن وٽ سري جومڪان ...! 
)۱٤.(‏ ب ‏ اڱر بي حتتي ڪنان مقرر ٿس 

۽ ب اڱر مٿانهون ببي ڏاأئي ڪنا ن مڪاأن خفي سندو 


نثر : نقشبندي سلسلي جي انهي تمام بزرگي جو چوڻ آهي ت ِ 
لطيفءِ سري جو مقام أره يعني سيني ۾ يا معدي جي وات منجھ 
هجڻ بدران ساڄي ببي جي برابر پر ٻ آڱر جي مفاصلي تي آهي ۽ 
وري پيشاني منجه هجڻ بدران کاٻي ببي جي برابر ٻ آڱر مٿانهون 
لطيفي خفي جو مڪان آهي . 

سمجهاڻى : تطب الاقطاب حضرت آدم بنوري “ جي 
برعڪس نقشبندي مشاكخ لک ٿا تہ لطيقه سري جو مقام (جاء 
وشوع) ساڄي بي جي برابر پر ٻہ آڱر جي مفاصلي تي آهي ۽ 
لطيفء خفي جي جاءِ وري کاٻي ببي (پستان) کان ٻہ آمر مٿانهين 
آهي جيس ت حضرت ابو سعيد نقشبندي مجددي دهلوي لک ' 
تہ "(٣)لطيء‏ سري محل او برابر پستان چپ بفرق دو انگف“ 
است ماگل ب وسط سيد ". (لطيفي سري جو مڪان کاٻي ٣ي‏ 
جي برابر ۾ ٻہ آڱر جي مفاصلي تي سيِني ڏانهسي مائل آهي؟ 
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اهڙي ريت خفي جي بابت لک ٿا ت ”مڪانش برابر پستان راست 
فرن دو أن كش نكشت ماگل ب سيد " :کي جي جاء ساچي ببي جي 


رکندڙ آهي (يحرال ارٻح اتهار يع مجخيافي دڪلي اتي جن 2 ۔ 


ياد رکڻ گهرجي ت تمام مشاڻًخ حضرات جڏهن انهس لطيفس کي 
جڳائيندا ۽ جياريندا آهن تہ انهن لطيفى جي مقامات (جاايس), تي 
پنهنجي اڱر سان ضرب هڻي ڪري طالب کي ذڪر ڏيندا آهن ت- 
جّين لطيفن مر جوش ۽ هلچل پيدا تُي ۽ پوءِ طالب پوري ڌيان 
سان انهن لطيفن جو شغل جاري رکندو آهي . 
)۱٤۱(‏ ۽ وحم يه ن لطيفي أخفيٰ هو َ 
۽لطٰيثو نغسي ان مهد منجهہ لطأئنن ٿيو 
: ۽ لطيفي اّخفي جو مڪان أره (سيني ) جي عيس دڃ 2 
گاٻي ببي ڏانهس ماگل (لاڙو رکندڙ) آهي ۽ لطيفو نفسي انهس 
نقشبندي مشائخ جي بڻايل لطيفي داري نقشي (مهد يا بعاگ٤ي۽ُ‏ 
بر ڪنهن ب جاءِ تي ڪونهي شايد ان ڪري جو سندس شمار آئهن 
نقشبندي مشاٿخ جي نزديڪ لطيضضس ۾ ٿيندو ئي ڪونهي ' 


=-تسټؽ٬٬يٻټبهټ٫‎ 


تت حضرت ادم 
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پنور ٿا کاڻ انهاڻي نقشبندي بزر گس جي تحنيق موجب لطيفي 
نفسي کي لطيفي پر شمار ٿي ڪون ڪيو آهي ۽ تم سندس ڪو 
مڪان يا جاء بيان ڪئي وئي آهي جڏهن تہ حضرت مالڪار ت 
پنهنجى رسالءِ سلوڪ مر حضرت آادمر بنوري - جي حوالي -. 
لطيفء نفسي جومقام دُن (ناف) کان ٻ آڱر هيٺ لکيو آهي . گويا 
ت لطيفس جي سلسلي پر حضرت مالڪان " ۽ سندن مشائخ جي 
تحقيق موحب قطب الاتطاب حضرت آدمہ رئيو ين تا جي لطيفس 
جي باري پر اها نئيس تحقيق ۽ روحاني اجتهاد آهي . چنانچ 
مالڪان ‏ حضرت بنوري ““ جي دريافت ڪيل جهس لطيف 
نفسي جي باري پر پنهجي مشائٌْخ جو معمول ايندڙ بيت ۾ر ٻذائس 
ٿا. واضح هجي ت حضرت مالڪان "" جو نقشبندي سلسلو قطب 
الاتطاب حضرت آدم بنوري سان منسلڪ آهي . 
۱1 ) بلڪ: بعد فنا ۽ بتأ أُن لطأئنن پنجن جي 

ساڻ تشري يف علاحدي پهنجن مريدن ئي 
نٿر : بلڪ اسانجا مشائغ (راشدي نقشبندي) مٿي ذڪر ڪيل 
پنجن لطيفس جي فنا ۽ با بتا واري عمل ۽ شغل مان گذارڻ کان پوءِ 
۽ پنجن لطيشفن ۾ ڪمال حاصل ڪرڻ کانپوء ڪنهن علاحدي 
جڳه مر پنهنحي مريدن ساڻ اڪيلائي (تخلئي) ۾ تشريف فرما 


ٿي ڪري فنا ۽ بقا جي ڪمال جو سبق ڏيندا ها . 
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سمجهاڻي :. حضرت مالڪتان ‏ فرماقن ٿا تہ حضرت شيع 
آدم بنوري ” جي دريافت ڪيل ڇهيس لطيفي نفسي کي تسليم 
ڪندي اسانجا مشاأكح هن لطيفي تي وڌ پر وڌ زور ڏيندا هئا جو تن 
هس لطيفي ذريعي ئي سلوڪ جو طالب نا ۽ بقا جو ڪمال حاصل 
ڪري ٿو. اسانجي مشاكًڂ جو معمول هيو ت جڏهن طالب مٿي بيان 
ڪيل پنجن لطيفن جي شغل ۾ ڪماليت حاصل ڪري فنا ۽ بقا جي 
مقامر ۽ مرتبي تي وڃيٰ پنهچندو هو ت پوء اڪيلاگي مر مرشد آهلزن 
باڪمال مريدن کي لطيفءِ نفسي جو شغل سيکاريندا هيا . 
۱٤٣‏ ) فناأ ۽ بقأ سين ڪماليتن جي منجھ مڪان علاحدي ڪن نوازش أن کي 
۽ لطيني ننسي کي ٿأ سيکارن بعد فنا أُن جي(پنهنجي مريدن ٿي) 
نشر : طالبن ۽ مريدن تي پنجس لطيفس ۾ ڪيال-حناصل ڪرڻ 
کانپوءِ فنا ۽ بقا جي ڪمالات جون نوازشسون ڪرڻ لاءِ کين ڪنهن 
خلوت خاني ۾ وهاري فنا ۽ بقا. جس ڏيندا ها ۽ ان کانپوَ 


َ‫ | ڇ 
اتر وها ري نئا نج سيل ڏيندا هئا ايستائين چو تن کي 


فناءِ بتا جي شغل ۾ ڪمال حاصل ٿي وڃي هس کان پوء جڏهن 
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طالب مقام فنا ۽ بقا تي وڃي رسندو هو تہ هن کان عالمر خل 
جي لطيفس مان پهرين لطيفي نفسي جو آغاز ڪرائيندا هئا. ۽ 
هن سان گڏ چت عناصرن واري لطيفس (باه. پاڻي, مٽي ۽ هوا) 
سوڌو نفس کي فنا جي منزل مان گزاريندا ها تہ جتّين هن جو 
ترڪيو ٿيو پوي بنوري سلسلي جي مشاتٌخ مطابق نفس جي جاه 
مغز مر آهي جنه جو بيان ايندڙ بيت ۾ر اچي ٿو . ِ 

هن بيت مان واضح نئي ٿو تہ شغل هنا ۽ بقا کانپوءِ حضرت در 
بنوري جي سلسلي جا مشاتًخ لطيفء نفسي ۾ر مشغول ٿي ويندا 
هئا . هس باري مر حضرت مولانا فقير الله علوي شڪار پوري 
لک تا ت ””عالمر امر“ (عالم بالا) جي پنجس لطيفس جي شغفلس 
کان فارع ٿڀڻ بعد اسانجا مشائٌخ لطيفء نفسي پر مشغول ٿي 
ويندا ها ۽ لطيفءِ نفسي جي جاءِ دماع جي اندر مقرر ڪئٌي وئي 
آهي عالحر امر جي لطائف خسَ کي انتها تائيس پنهچائڻ کانپوء 
عالر خلق (دنيا) جي لطيفي (لطيفء نفسي) ۽ مشغول ٿي ويندا 
آهن ۽ شيخ المشائڂييى و المسلمين حضرت جيو آدَ بِنوري ” 
ندس اللَه سره جا جيڪي خليق آهن انهن مان ڪي لطيفء قنب ِ 
جي فراغت کانپوءِ طالب کي نفي اثبات پر مشغول ڪندا آهن ۽ 
لطيفء نفسي پر فقير (فقيرالله) وٽ جيڪو طريقو آهي اهو هي 
آهي تہ لطيفء قلبي کانپوءِ نفي اثبات جو شغل ڪجي ۽ پدُ 
لطيفء نفسي ۾ مشغول ٿيڻ گهرجي ۽ نا جو اچي کان اچو *د.*“ 
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هي آهي تہ سالڪ کي ذات حق کانسواء ٻي ڪا خبر ن رهي بلڪ_ 
کيس فنا ٿيڻ جو شعور ب ن رهي جڏهن شفل نفي اثبات مان ذنا 
۽ با حاصل ثكي تہ طالب کي گهرجي جو هو لطيفءِ عالم خلق 
(لطيفءِ نفسي) م۾ر شروع ٿي وڃي . ڪس مشائٌضص هس لطيفي 
(نفسي) جو مقام (جاءِ) دماغ کي مقرر ڪيو آهي ۽ حضرت جيو 
(حضرت آدمر بنوري) قدس الله سرڻ سندس مقامر دن (ناف) جي 
آخري هيئانهيس جاءِ مر ٻڌايو آهي ۽ هن فقير (فقيرالله) کي ٻيون 
طريقو پنهٽل آهي . طالب کي گهرجي تہ لطيفءِ نفسي جي هن 
مقام اندر اسم مبارڪ الله جو تصور ڪري نفسي خواهشسن ۽ 
برابيي کان نفس جي صاف هجڻ جي نشاني هي آهي ت سالڪ کي 
عالم مثال (دنيا) ۾ ڪوري (بالڪل نئٌيس) رنگ جي نوراني 
 . ---‏ من شڪ جو هي 
ا1 ھ. ك سب لطأتئفن کي 
ڪنان ڪماليٽن مرشد پنهنجي ٌ َ‫ 
نثر : (طالب کي گهرجي ت نفس کي چئن عناصرٽ * ُا > »9 " 


تاحہُ ف ڳاڻ نيا 
ڇ لطلنا ي جى اندر فنا ڪيا وڃن ت حتين معرز تال -.. 
هن بنجبي نصيشا ”يي 677 # دا تڪ ڻا سا 
د | نڪري وڃي جو ت) هن مغز کي 


ََ ء . ۽ امن 


٬‏ 1 فنا ڪري 
بارلڪا. ) پنهجي نفس کي . 
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پنهجي مرشد سڳوري جي ڪماليت (ڪمالات) جي صدقي عالِ 
امر جي لطائف پوري ڪرڻ کان پوءِ عالمر خلق (دنيا ۽ جسمر) جي 
سڀن لطيفى کي ڪمايو ۽ منجهن ذڪر جاري ڪيو آهي . 
سمجهاڻى : حضرت مالڪان "“ فرمائن ٿا ت عالعر آهر (عيالنر 
بالا) جي پنجس لطيضس جي شغلس ۽ ذڪرن کان پوءِ سالڪ کي 
گهرجي ت غالمر خلق (دنيا) جي لطائف خمسہ جا شفل شرو ِ 
ڪري جو اسانجي مرشدن جو طريقو اهو هيو واضح هجي ت 
عالمر خلق جا پنج لطيفا هي آهن (1) نفس ۽ ڇار عناصر ۽ عالمہ 
خلن جي هر لطيفي جي اصل عال آمر جي ڪنهس نہ ڪنهن 
لطيفي سان لاڳاپيل آهي جيس تہ ”نفس" جي اصل ”"قلب" آهي 
(2) ”هوا“ جي اصل ”روح“ آهي (3) ”پاڻي“ جي اصل ”سر“ 
(ڳجه) آهي (4) ”باه” جو اصل ”خفي" آهي ۽ (5) ”خاڪ“ جو 
اصل ”اخفٰ " آهي عالمر خلق.جي اُنهس پنجس لطيف مان رڳو 
هڪ لطيقو (نفسي) اهڙو آهي جنهن جي شغل ۾ طالب ۽ سالڪ 
مشغول ٿي سنگهس نا ۽ جيڪو روح ۽ قلب سان لاڳاپيل آهي هن 

کي قابو ڪرڻ توٹيٰ جو گهڻو مشڪل آيٰ پر هت ۽ حوؤصلي : 
سان هن بي لغامر گهوڙي کي قابو ڪري سگهجي ٿو . مالڪان ” 
فرماگ ٿا ت هن لطيفي جي جاءِ مغز آهي جنهس جي تفصيل اڳ 
مٿسّيس بيت پر ٻڌائي آيا آهيون . وڌيڪ فرماگي ٿا ”انساني مع 


جي اندر الله تعالئي جيڪي چار عناصر (باغهہ_پاڻي_هوا_مٽي) 
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کيا آهن. مان پاڻ وڏا ڪشالا ڪاٽي مجاهدا ۽ مراضا ڪري انهن 
عناصرن کي ذڪر ذريعي فنا ڪيڀو ۽ مرشد جي لطف و ڪرم سان 
مان عالم آمر ۽ عالم خلق جا ڏهيشي لطيفا پورا ڪيا آهس 
بالڪان ‏ وڌيڪ فرمائُ ثا تہ انسان جو مغز شڪر جومقام 
آهي ۽ نفس جو ٽڪاڻو (مقام) ب انسان جي مغز پر آهی تنهڪرى 
نفس کي چمُن عناصرن سوڌو هن مغز جي اندر نا ڪپ وڃس تت 
جين انسان جو مغز شڪر جو مقام بڅجي پوي . جنهن طالب 
جومغز شڪر جي حقيقت کان محرومہ آهي اهو هن ڪعتال ڱي تہ. 
رسندو پاڻ فرساش تا ت ماڻ پنهنجي مرشيڊ حضرت سيد سب 
جيلاني (سوئي شريف سنڌ) جي ڪما لات جي صدقي پر پنهنجا 
سمورا لطيفا جاري ڪيا آهن ۽ پنهنجي جسمہر جو ڪو ب مقام 
اهڙو نہ ڇڏيو آهي جنه پر ذڪر ۽ فڪر جا چشما جاري ن 
(ه؛۱) خاصي طرح پروڙي . حاصل ڪيو آهي 
۽ مشأتخن طريقي حضرت جن متأبعت ڪري تنهن جي 
مان :نهن سَين لطيفن کي لطيفي نفسي ‏ سوڌو) مان خاص طور 
تي پروڙي مجاهدا ۽ محنتون ڪريَ حاصل ڪيو آهي ۽ پنهنجي ڇ 
بيرومرشد سيد حسن شاه جيلاني ‏ (اسوافي شر يف جي 
ربقي تادريہ راٹشدي جيلانيہ جي مشائًڂس ۽ بزرگس جي پيروي 

سي صدقي پر اهو مقام حاصل ڪيو آهي . 
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سمجهاڻى : حضرت مالڪان “ فرمائن ثا تہ مان پنهنجي 
روحاني تربيت دوران عالم امر ۽ عالمر خلق جي سمصورن لطيس 
کي جاري ڪرڻ , ذڪر ذڪر جي شغل ۾ ڪمال حاصل ڪرڻ ۽ 
فنا بقا جي آخري سنزل تي پنهچڻ لاه خاصي طرح سان ٻروڙيو 
آهي ۽ پنهنجي مرشد جي طريقي (سلساءِ سي قادريہ راشدي 
جيلانيہ) جي مشائخصن ۽ بزرگس جي هر ڳالهہ ۾ر پوري ذون ۽ 
محبت سان تابعداري ۽ پوئواري ڪي آهي مان وانگر هر طالب 
کي گهرجي ت پنهنجي مشاكخى ۽ سندن پوئواري ڪندڙن جي دل 
وجان سان تابعداري غلامي اطاعت ۽ پوئواري ڪري ت جّيس هو 
روحاني منزلون طٰي ڪري جلدي وڃي منزل تي رسي . 
۱٤ ۱(‏ ) منجه . روش جي هليا سي 
۽ شغل سڀن لَطأئنن جو مريدن پنهجن کي 

نثر : اسانجي سلسلي جا اهي سمورا مشاتًخ ان روش (سلساه 
عاليہ نقشبنديہ بنوريہ جي روش) ۽ طريقي تي هليا ۽ پنهنجس 
مريدن کي ب سيس لطيضس جو شغل انهي طريقي سان ڏيندا رهيا. 
سمجهاڻى : مالڪان نا فرمائن ٿا تہ اسانجي طريقي (قادرب- 
راشدي جيلانيہ نقشبنديہ آدميہ) جا مشاتخ انهن لطيفى ۽ شغلس 
۾ر پنهنجي بزرگنى جي روش تي هلندا رهيا . هتي روش کان مراد 
حضرت خواجہ آدمر بنوري تا واري روش آهي جنهي حضرت 
مجدد الف تاني " ۽ ٻيس اڪابر تقشبندي بزرگسن سان اختلاف 


296 


٣ع08]1(156608!1((6)‏ ]ا7 8]](60حه 


ڪندي تی (3) ً““ صا مقامات الڳ ڏيکاريا ۽ لطيقہ, ننس 
کي ب لڅيئن ۾ر شمار ڪري قلب جي مهد (لطائف حم واري 
ننشي) ۾ تهون لطيفو ظاهر ڪيو . سلساءِ عالي نقشبندي ”" 
جا آهي مشاڻخ پنهنجي طالبن (مريدن ) کي بہ انهس تمام لطين. 
ڇا تغل سيکاريندا هڻا مطلب ت اسانجن طريقي جو هر بزرگ 
پنهنجن طالبن ۽ مريدن کي انهن ڇهن لطيفى جو سبق مٿي بيان 
ڪيل طريقي مطابق سيکاريندو هو ۽ اڻهي روش مطابق ذڪر 
ذڪر جا سمورا شقل پڻ ٻڌائيندو هو . ايٽري قدر جو طالب ُ 
خود مطلوب بڻجي ويندا هئا. ڇ 

۱٤۱)سين‏ مرتبي هيڪڙي ڏسياأئون ين ٺِي 


ساڻ حاصل ڪرڻ سڀني مقاأمن ۽ ڪماليتن لطينن جي 


نثر : اسانجي مشا تخى تن (باڪمال مريدن ) کي هڪتٌّي ڀيري 


(مريدن) بہ هڪشًي واري ۾ سڀ ڪمالات حاصل ڪري ورتا ۽ 
سمورا متام ط٬ٌّي‏ ڪيا . ڇ ڇ 

سمجهاڻي :. ماڪان رما ٿا تہ اسانحا مرشد ۽ 
اسانجي طريقي جا مشائخ پنهنجس طالس ۽ مريدن کي هڪئي 
ڀيري ۾ سمورا سبق( پنج لطيفا عالعمر امر جا پنج عالم خلق جا 
۽ هن سان گڏ شغل نا ۽ بقا جو (سلطان الاذڪار)) مسلسل ۽ 
متواتر ڏيندا هئا۽ جڎهن ڪي طالب سندن خدمت ۾ر اچي ڪري 
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َ٬ 2‏ - 5 8 . 
ساسا پرواشلق ٿينيا من تہ انهس کي بنا ڪنهس دير جي تيار 
روحاني مقامات فقيري ڪمالات لطيفن جا سبق, ذڪر ۽ ۽ شفل 
هڪٿي ڀيري ۾ عطا ڪندا هئًا اآئين ن هوندو هو طالب 000ٽ 
سال رلند| وتس ۽ کي ايڏي محنت ڪرڻ جي باوجود بہ ڪمي_ 

حاصل ن ٿئي . 


۱٤‏ ) سا . مفصل ڪر يم هيڪڑڙي ڀيري 


۽ ڪنان قوت تو بارڪ أُن جي آهي 


نٿر : عالحر آمر جي پنجن لطيفن ۽ عالحر خلق جي پنڄي لطيفي 
جي الگ الڳ تعلہہ ۽ سندن صفاڻي (تر ڪي صفيہ ۽ تجل) حجو 


مفصل طربقو ٫‏ هجي يا قلب تفس ۽ عققل جو مچڄموعو )سا 
اطلقء جوارح هجي اسانجا مشاڻٌخ آهي سڀ لطيفا پنهنجي بابرڪت 
توجہ جي قوت سان هڪڙي ئي ڀيري ۾ جاري ڪرائيندا هئا . 


سمجهاڻي :انا مشاءُ تح سلو 


ڪ ۽ معرضت جتو سبق محمل ' 
(مم“ ؛ 

"حر شور لطيشي ۽ ذڪرن ضو) هجي رو تا ٿو 00 ان 
طجفي ۽ ذڪرن ذڪرڻ ڇو الڳ اڳ سمور] ين ھڪشن پر 


4۾ ديتي فارع ڪري ڇڏيندا هئا ۾ اهو سڀ ڪج انهن مشائخن 


. ...کا 
يي رخ ئي ثوت ۽ ټوڄم جي برڪت جيئ ڪزي 'ممڪن هوندو هو 


> ت ڪن بزرگن وٽ سالن جا سال طالب مجاهدا ڪندي ۽ څد 


ڪاٽيندي ڪات : 


جذو 
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٫‏ لطيفن جي سن ۽ ذڪرن کانپوء وري انهن لطيض کي مجمل 
لور تي مجاهدن ۽ چاس (ذڪرن ذڪرن ) ذريعي گڏائي ان 
مورن لطيفن کي لطيفءِ جوارح مر فنأا ڪِرڻ جي تربيت ڏني 
ويندي آهي . لطيفس جي ابتدائي صفائي,(تزڪي) ۽ ٿن 
بفصل سڏيو وڃي ٿو ڇو تہ هڪ هڪ لطيفي تي جدا محنت 
ڪرڻي پوي 'ٿي ۽ سمورن لطيفن کي گڏائي لطيفءِ جوارح ۾ فنا 
ڪرڻ واري سبق ۽ تربيت کي مجمل چوندا آهن انهن ٻنهن تربيتسن 
جي حاصل ڪرڻ ۾ر طالب کي ورهس جا ورھہ لاڳي وڃس ٿا پر' 
عضرت مالڪا. “ جو چوڻ آهي ت اسائجي سلسلى جا مرشد 
طالب جي استعداد همت محنت ۽ شوؿ کي ڏسي ڪري سمورن 
لطيفى ۽ (قلب/ نفس ۽ عقل جي مج واعي) ”لطيفءِ جوارح" جي 
تهذيب تربيت تعليمر ۽ صفائي (تزڪئي) جا سسورا مرحلا 
هڪيئي ڀيري مر پورا ڪري ڇڏيندا هئا ۽ اهو سارو ڪرشمو 
مشائخ جي توج مبارڪ ۽ سندن روحانيٰ قوث جو ڪمال هوندو 
وك 
۱٤91‏ ) اڪ أيليني نفسني.ئي سڀ خضرأتن ند 
تا ڪرزي له تعاليٰ سر انهڻ جو. منجهہ نن ث ڪن 

نر : بلڪ حاقيانت هن ريت آهي ت نقشبندي سلسلي جا بزرگ ۽ 
ثائٌخ (الله تمالل سندن روحاني ڳه کي پاڪ ڪري ) لطيفي 
سي کي منجه ئي (پنجن لطيّفن پر اندر اي اندر) فنا ڪندا آهن. 
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سمجهاڻي : حضرت مالڪان ‏ لطيضي نفسي بابت وڌيڪ 
وضاحت ڪندي فرماتٌسن ٿا ت عام طرح سان حضرات نقشيند (الل, 
تعالي سندن روحاني راز کي پاڪ ڪري ) لطيفء نفسي کي عالمِ 
امر جي پنجن لطيفس (قلب , روح , سسر, خفي, أخفي ) منجه ننا 
ڪندا آهن اهو ٿي سبب آهي جو تمامر نقشبندي سلسلا هن کي 
لطيقى يت شمار ڪندا آهن انهي حساب سان سلسله نقشبندي 
پر جهن بدران پنج لطيفا رواج پذير آهن . ڇ 
۱.۱ ) ۽ حضرت بنوري هيٺ نأف ساڻ حمن طبعن 
۽ گَهڻون ڪثيف مڪان تنهن پر فنأ ڪن 
نٽثر : حضرت شيځ آدمر بنوري نقشبندي عليہ الرحمت تہ لطيفي 
نفسي کي چيُني طبيعتس يا عنصرن (باه. پاڻي, هوا. خاڪ) سوڌو 
دْن (ناف) جي هيٺان سندس مڪان (مقام) ۾ر (جيڪو تام 
ميرو , گدلو ۽ تمامر اونداهو مڪان آهي) فنا ڪرڻ جو آمر ڪن ٿا . 
سمجهاڻي : حضرت آدم بدوري (خليغہہ حضرت مجدد الف 
ناني " ) لطيفي نفسي کي انسان جي چئٌني عنصرن ( باه . 
پاڻي, هوا , مٿي ) سوڌو دن (ناف) جي هيٺنان هڪ تمام ميري 
ڪثيف (گدلي . اونداهي) تا اها اصل مڪان 
اهي نا ڪرڻ جي تربيت ڏيندا ھئا. 
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)ڏس ھمت ۽ توم اناجي وڏ چڊ 


ماري منجه بوتي هيڪڙي سين پأڪيزي حيرن 
نر : لطيفء نفسي کي فنا ڪندڙ ڙ طالب جي همت توج ۽ ڏس هن 


جس 


ري رايت چڅي راي جي ساب ۾ اراد 
پنهجي پاڪيزي (صاف سٽتري) جيزي (جگر) جي شون , نڙپ ۽ 
سندس اندر سمايل سڪ , تپش ۽ وصال محجوت جي , ڪر َ 
ذريعي مهڪڙي سي (ڪوناري) منجهہ ڳاري فنا ڪري سگهي 
(بوتي مان را لطيفء - يو اصل مڪان دن (ناف) آهي . 


سمجهاتي : حضرت آدم بنوري َ ٣‏ جي جوڻ موجب دن (ناف) 
جي هيٺان رهندڙ لطيفءِ نفسي کي جڏهي طالب فنا ڪرڻ گهري تہ 
کيس کپي جو پنهجي همت تو جہ ۽ روحاني نظر کي هس پاسي 
وڌاڻي ۽ پنهنجي وجودجي هڪ حصي دن (ناف) جي هيٺ واري 
حصي کي بوتو سمجهي ڪري هس ۾ پنهنجي نفس واري لطيفي 
کي نا جي مقامر کان گذاري ۽ پنهنجي خيالى کي پاڪ , صاف 
ڪري روحاني منزل کي اڳيرو ڪري . مطلب ت جيڪر طالب چين 
ڏس همت ۽ توج طاقتور هجي ت پنهنجي نفس جي گند . ميرايس 
۽ مندايين کي دن (ناف) وآري بوتي (جحسمر) مر وجهي أئيس ڳاري 
جُّين صراف (سونارو) ڪوٺاري ۾ سون يا چاندي وجهي ڳاريندو 
ء٤‏ پوء هي سون يا چاندي کي هر ميراڻ کان پاڪڪ ڪا مي 
اصلي شڪا. ير آثيدو آهي حضرت مالڪان “ جو مطلب آهي 


آهي 
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ت جيڪر سالڪ پنهجي مرشد جي نکراني هيٺ پنهجي ڏس هي. 
۽ توج جي طاقت سان نفقس جي تمام وهمن , وسوسن , ميرايي. 
مندذاين ۽ شارتن ٿي: سندن . اصل مقام دن (ناف) جي هيئٺاهي, 
مقام پر فنا ڪري سندس ميرايسن., ڪثافتن جئٌيس تہ تڪبر, 
غرور, خودپسندي, عبادات الهي ۽ احڪامات رٻاني ۾ 

سستي , حب مال , حب جاه ۽ حب شهواتِ وغييره کي دُن (ناف 
واري هن بوتي منج ڳاري ٿو ت پو. اهڙي طالب سلوڪ جي کي 


ڪچڪچج-_-=- 


جو ت دُن واري هيٺانهين ظلماني (اب ونداهي. جج مر پنهنج 
جيري (جگر) جي گرمي . .يڪ سان نس کي منجهس 
ڳاري فنا ڪرڻ هر طالب ۽ سالڪ جو ڪم ناهي بلڪ 


نو چيه 
)۱0٣(‏ سس يي بن ضاف تڻ کي ڪن َ 
0 آهي 2 شوق ق جيري محبت اُن 


نٿر: ۽ هن لطيفي نفسي کي هر قسمر جي. شيطاني ۽ نفساني 
سن رغبٽن ؟ منداين جي ميراڻ کان ۽ ننن وڏن گناهن جي 
ڪارنهس کان پاڪ صاف ڪن ۽ اهو سمورلء هر جيري (جطر ) 4 
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5.. # نيرب .ني هه 
سمجهاتي حضرت مالڪان برصائي ٿا ت. طالبُ مسلوڪ 


الان نقسنل ته راشدبہ آادم_ طريقي موحصب. نن (ناف) جي 


هيٺان اونداهي گتا مر موجود لطف. َ نفسي کي ثنا ڪرڻ جواغاز 
ڪي ٿا ت پهريان هن لطيفي ڊير قبس جي شببظاني ونپريسي 


ڳناهن جي گند نا ڪندا آهن پر اي 


ڪمر تڏهن ممڪس ٿي سگهي ٿو جڏهن طالب جي حيري ر(جسر)=-- 


ذات الهي جي محبت ۽ سندس وصال جو شوق ۽ جذبو هجي . 


۽ سالڪ جي دل پر پنهجي انڪ جو عشق ۽ شو ذوق ڀرپور 
هجڻ کپي جيڪر سالڪ شو ديدا رَ الهي کان وانجهو آهي ت پوءِ 
نئس ڪڏهن ب قابو مر اي ًن سگهندس مطلب تس کي مٽايڻ 
“0-5٣ 00‏ پنهجي دل ۾ مرشد ڪريي؛ ٫َي‏ 


حقيقي جي محبت, يتم 
منزل آسان ۽ پا يي جج 
( 0قم۱ ) .جن 1 ڙا ميڻ ۽ پهڻن 


نا تمادق ۾ تم يذ 


ثه سالڪ جي جير بر انور شر مت هج گهر جي 
. 


نهن سي گرسي ۽ تهاخ) پهشي ۽ پٿرن ي بہ ڳاري ميڻ جهڙو 


بنائي جڏذي ڪا ڪيا: ضستت المعارف؛“(حبڪو تعلب الاتطاب 
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حضرت آدمر بنوري جو جوڙيل آهي) ۾ لکيل آهي ت 1 
سمجهانى . حضرت مالڪان " جو چوڻ آهي تہ مجازى 


محبت واري حدبي ۽ عشق مر بہ ايتري طاقت هوندي آهي جو 
َ-- کك 9 تم 


وت رسوسي. رعتي دم سمايل حب 


بر تڪپر کي ڇسو نہ ڳاري ٻاهر ڪنڍي سگهندو؛ ۱ حضرت 


مالڪان “ هن بيت جلي ٻي مصرع مر وري حضرت شيح آدم 


بنوري جي ڪتاب خلاصہ المعارف ني رال سان مسر آهي تہ 


زڪتاب جو وچور اڳڀن بيت مر اچي ٿو ) 
_- ناي 
(1066) َپروڙ جي ٿو ان پر تہ مذهب ٣ؽؿڄ‏ ڃو >> _ 


غاد شج مد يط 


”ترتيب 


ممحج 


يتب تن ”ري ۾ ام 
صوفيہ جي روش کان باالڪل الگ اآهى ۽ لطيضء نفٽبي جي 
ز . ُرٍ 


ٌ٬ 


شغلى جي ترتيب هن ريت آهي . ڇ ُر 
”2 
سمجهاڻي : معلومر هجُڻ گهرجي تہ حضرت مالڪان “ =ا ۽ سندن 7 
ٴ 

مرشدن جو نقشيندي سلسلو قطب الاقطاب حضنرت ادف اد 


جي ذريعي امام رباني حضرت مجدد الف ثاني.“” سان وڃي 
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بلندو آهي . حضرت آدمر بنوري "“ روحاني لطيفس جي باري ۾ 
هڪ وڏو تجديدي ڪارنامو سر انحجامر ڏيندي پنجس لطيفضس جى 
بحاءِ حهہ لطيفا ٻڌايا آهسي جنهسن جو تفصيلي ذڪر هس بزرگ 
پنهجحي مشهور ڪتاب ”خلاصتہ المعارف” ۾ ڪيو آهي . ۽ هن 
ڪتاب ‏ لطيفءِ نفسي جي شغل بابت عام ترتيب کان علاحدي 
ترتيب ٻڌائي اٿس . ڇو ت باقي نقشبندي بزرگي وٽ لطيفءِ نفسي 
جو ذڪر ٿي ڪونهي ت پوءِ سندس شغل ڪٽان ٻڌائيندا . ۽ ڪن 
بزرگن وري هن جو مڪان دماع پر ٻڌايو آهي ۽ هس کي پاڪيزه 


ڪرڻ لاءِ دماغ جي تنقيہ تي زور ڏنو آهي.. 
(۱00) گهرجي طالب کي ت لطيفي نفسي ٿي. ٿيو مڪان معلوم جنهن جو بند ڪري پساها 


ساڻ ضابطي خيال جي أسم ألله جو ڪري تڪرارا 
نثر : (هاڻ جڏهى لطيفي نفسي جو ماڳ ۽ مقام معلومہ ٿي ويو) 
طالب کي گهرجي ت لطيفي نفسي کي ڪمايڻ لاءِ پنهجا پساه بند 
ڪري (ساه جهڻي وهي) ۽ (هس لطيفي جي مڪان (دن يا ناف) 
اندر هن لطيفي جو تصور ڪري) خيال جي ذريعي اسم اللَه جو 
تڪرار پيو ڪري . 
سمجهاتي ٍ: اڳ بر ٻڌايو ويو آهي تہ حضرت آدم بنوري ۽ 
سندن پوئراري ڪندڙ بزرگي جهڙرڪ الشيخ الڪبير شهنشاه 
معرفت حضرت روضي ڌڻي “ (باني سلسده عالي راشده) 
حضرت السيد حسن الجيلاني "“ (تنبو ڌڻي ‏ سوئي شريف 
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باني سلسلء عاليہ راشدي جيلاني) جي روحاني طريقس ۾ لطيف_, 
ثقيي ڪو اڳ یڻ (ناف) آهي حضرت مالڪان "" هن لطيفي کي 
گناهن , خدا ۽ رسول جي نافرمانين . شهوات نقساني , حب مال 
وجاه, تڪبر, غروز, خود پسندي, تندي ۽ تيزي جهڙيسن 
مراين, منداين, اونداهين ۽ ڪٿثافتن کان پاڪ صاف ۽ اُجرو 
ڪرڻ لا طالب کي هن لطيفي جو شغل بيان فرماتن ٿا لطيق 
نفسي عالمر خلق جي تمام لطيفس (باه. پاڻي, هوا. ۽مني) کان 
وڌامر وڈ اڙانگو, ڏنگو ۽ بي لغامر آاهي هس کي قابو ڪرڻ لاءِ 
ڪنهن عام سوار جي نہ بلڪہ شهسوار جي ضرورت آهي 
تنهڪري مالڪان “ فرمائُن ٿا تہ طالب جنهن مهل هن لطيفي 
جي شغل مر مشغول ٿئي ت هن کي دن (ناف) جي هي>ان بالڪل 
آخري سري مر هڪ اونداهي ۽ ظلماني گڻا مر تصور ڪري ۽ پوءِ 
هن کي پاڪ صاف ۽ اجرو بنايڻ جي خيال سان رڳو خيال جي 
طاقت ۽ ضابطي هيٺ اسمر الله جي ذڪر جو شغل شروع ڪري ۽ 
سندس تڪرار پيو ڪري پر زبان کي اصل ن ڇوري ۽ ذڪر أسم 
الله جو خيال منجھہ ڪرڻ مهل پنهجا پساه بالڪل بند ڪري 
جهڻي وهي ٻاهر هر گز ند ڪڍي محض خيال ۽ تصور جي ذريعي 
اسمر الله جي ذڪر کي ويٺوورجائي . 
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تڏهين ري آگر شهادت جي مٿي ڦوٽي ڄٿڅي نڪ جي کا 
نٿر : ۽ جنهن مهل پساه بند ڪرڻ سببان يعني دم کي اندر ئي 


سجسججست 


اندر بند رکڻ جي ڪري ساه گهٽجي وڃي ۽ سالڪ هي عمل کان 
ٹوٽي يعني سوراح تي شهادت واري ٤‏ رکي سندس هوا (پساه) 
کي بند ڪري ڇڏي .. 

سمجهاڻي : لطيفي نفسي تي خيال جي ذريعي اس م ذات الله 
جو ذڪر ڪندي ڪندي پساه بند ڪرڻ سببان جڏهن طالب عاجز ۽ 
تنگ ٿيو پوي يعني ساه گهٽجڻ جي تڪليف محسوس ڪري ت پوءِ 
شهادت واري آڱر ساڄي پاسي واري نڪ جي سوراخ تي رکي ت 
۱٣(‏ ) ۽ ڦوٽي ڏاأئي نڪ جي کان ڇڏي هرهر پساها 


نثر : ۽ نڪ جي ڏائي يعني کاٻي ڦوٽي (سوراخ) کان پنهجي پساه 
بعني دم کي هرهر ڇڏيندو رهي ۽ هب کانپوءِ هاڻ پنهجا پساه؛ 
لطيفي قلبي تي بند ڪرڻ شروع ڪري (ڇو تہ لطيفءِ نفسي جو 
بيان ختمر ئي ويو) . 


سمجهاڻي : هس بيت جي پهريس مصرع گذريل بيت سان 
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لاڳاپيل آهي ۽ هي مصرعي ۾ لطيفي نفسي جي شغل ۾ر پساه بر 
ڪرڻ ۽ ڇڏڻ جو طريقو ٻڌايو ويو آهي ۽ ٻييون مصرعو وري 
لطيفي قلبي جي بيان مم آهي جنهن ۾ مالڪان فرماس ٿا تہ هاڻ 
نفسي جو ذڪر ختمر ٿيو ۽ قلبي مر پساه بند ڪرڻ جو طريقو ٻِڌو. 
گذريل بيتن کي گڏايڻ سان مطلب هي نڪرندو تہ طالب جڏهن 
لطيفءِ نفسي جو ذڪر شروع ڪري کيس گهرجي تہ خيال جي 
ذريعي اسمر ذات الله جو ذڪر لطيفءِ نفسي تي پيو تڪرار ڪري 
۽ اسم الله جو اهو خيالي ذڪر پساه بند ڪري لطيفي نفسي تي 
ڪندي ڪندي جڏهن طالب جو ساه گهنٽجڻ لڳي ۽ ڏاڍي تنگي 
محسوس ڪري ت پوءِ هو ساجي هٿ جي شهادت آڱر کي نڪ جي 
ساڄي سوراخ تي رکي ڪري کيس بند ڪري ۽ نڪ جي کاٻي 
سوراخ مان پنهجا پساه هرهر ڪنڍندو رهي تہ جّيس کيس فرحت 
ملي جڏهى لطيفي نفسي منج ذڪر اس ذات جو خيال ذريعي 
ڪرڻ کان فارع ٿيُي ت پوءِ طالب کي گهرجي جو ه رُ اهو ذڪر هاڻ 
لطيفء قلبي تي ڪمائي يعني ت ها پپنهجا پساه ساڳي طرح قلبي 
تي. ينت صرين . 

.۱ ) ڪري أُڳَئين ترتيب جان جأ نفسي پر ٿي بيانا 
نثر : (لطيفء قلبي تي خبال ۽ تصور جي ضابطي سان اسم ال 
جو ذڪر ڪرڻ لاء ب) اها ترتيب هلائي جيڪا اڳ م لطيفي 
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سي جي بجان ۾ ٻڌائي وئي آهي پوءِ وري اهڙي ريت لطيئي 
روحي تي ۽ وري لطيفي سري تي ب خيال ۽ تصرر جي طاثت سان 
ساڳي طرح پساه بند ڪري اسمر ذات الله جو تڪرار ڪيو وڃي 
سمجهاڻتي : سسلوڪ جي واٽ پر ڇهس لطيفس کي اُجارڻ ۽ 
جيارڻ لاء اسمر ذات جو ذڪر ضروري آهي ٫‏ پر اهو ذڪر اسم 
”الله" جو زبان سان تن چوڻو آهي بلڪہ رڳو خيال ئي خيال مر هن 
جو تڪرار ڪرڻو آهي حضرت مالڪان " جو فرمايڻ آهي ت 
جڏهن لطيفءِ نفسي تي أسمر ذات ”اللَه" جو ذڪر شروع ڪري ت 
پسا: بند ڪري اسم اللَه جو تڪرار خيال جي ذريعي پيو ڪري 
ذڪر مهل ائين تصور ڪري تہ سندس ميرو گدلو ۽ ناپاڪ نفس ‏ 
ذڪر اسمر ذات جي برڪت سان صاف سٿرو اجرو ۽ جيرو ٿيندو 
ٿو وڃي جڏهن اسم ذات ”الله" جي تڪرار جي برڪت سان 
لطفء , نفسي جاري يو پوي ۽ سندس ترزڪيو (صفائي) تي وجي 
داد ۽ جن 
ڻ اهو ذڪر لطيفءِ قلب 
ويد ۽ ترتيب بہ ساڳي آهي 
آهي جڏهن 


يتم 

جيڪي اڳ لطيفءِ نفسي جي بيان پر ذڪر ڪي وٹي 
۽ لطيفءِ 

ليف تلب کان فارغ ٿځي ت پوءساڳي ريت لطيفء ۾ روص .9 


سري تى ذڪر اسر ذات الله جو جاري ڪري . 
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 ) ۱04‏ پوءِ لطيئي خني تي پوءِ مٿي أّخني/ 

آهن سڀئي مثل قلب جي ڪندڙ ذڪرا 
نخر : پوءِ لطيفءِ خفي ۽ آخفي تي بہ ساڳئي نموئي ذڪر اسم 
ذات ”اللَه“ جو جاري ڪرڻ گهرجي جو تہ سمورا لطيفا مث 
سمجهاڻي : طالب کي هر لطيفي لاءِ محنت ڪرڻ گهرجي 
سالڪ ۽ طالب لاءِ ڪمال ۽ انتها تي رسڻ جي نشاني هي آهي ت 
ڪي پساه مر جه جا جه (جهيئي) لطيفا جاري ٿيو يون ۽ انهن 
مان هڪتي وقت ۾ر بغير ڪنهس ڏکيائي جي ذڪر جاري ٿيو پوي 
ڪمال تي رسڻ کانپوءِ بضغير پساه بند ڪرڻ جي ب هر لطيفي مان 
ازخود ذڪر جاري ٿي ويندوآهي جنهس مان سالڪ کي روحاني 
طور تي ڀرپور نتيجا (نفعا) حاصل ٿيندا آهس عام طالب ۽ فقرا 
ائيس سمجهس نا تہ ذڪر رڳو قلب مان جاري ٿيندو آهي . پر 
مالڪس ‏ جو ڇڃوڻ آهي تہ جيس سالڪ جو قلب محنت سان 
ذاڪر ٿي پوندو آهي باالڪل اهڙي ريت باقي پنج لطيفا بہ مرشد 
جي نگراني هيٺ محنت ڪرڻ سان ذاڪر ٿي پون ٿا ۽ هر لطيفي 
مان ذڪر جي آواز ٻڌڻ ۾ اچي سگهي ٿي ايتري قدر جو ذاڪر 
جو انگ انگ ۽ وار وار ذڪر مر مشغول ٿيٴ وڃي ٿو . 
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(.۱5 ) ڇ مقام رسڻ عروجن ج متأمنثا 
۽ مڙن ڪماليتن نبوت ۽ ولايتا 


نثر : روحاني ترقي ۽ عروج جي مقامات تائيس پنهچڻ جا ذريعا 
وسيلا ۽ مقام ب آهي ڇه لطيفا ئي آهسن ۽ ختمي مرتبت صلي 
له عليہ وسل جي اُمتي کي سندس سگ طاقت عرفان ۽ 
حيثيت جي مطابق نبوت ۽ ولايت جي فيضان مان جملي ڪمالات 
حاصل ڪرڻ جا وسيلا ۽ ذريعا ب اهي ئي آهن . 

سمجهاڻي : لطائف ست (جهس لطيض) کي تمام اڪابر صوفيا 
وانگر حضرت مالڪان * بہ روحاني عروح ۽ ترقي تي پنهچجڻ جو 
ذريعو چيو آهي فرمائٌس ٿا تہ اهي ڇهيئُي لطيفا روحاني عروج 
حاصل ڪرڻ جا مقام آهس ۽ روحانيت جي آخري منزل ۽ اعلي 
درجي يعني فنا ۽ بقا جو مقام بہ انهس لطيفس جي وسيلي ئي 
حاضل الڻي ٿو ايتري قدر جو فيضان نبوت ۽ ولايت جا جيترا 
ڪيا لټخ ۽ خاڪسٿرڻ اه سي ب انهن لطيفن کي پاڪ ۽ صاف 
ڪرڻ ۽ انهن لطيفسى منجهھ ذڪر ۽ ذڪر ڪرڻ سان ئي حاصل ٿين 
ٿيون پر اهڙو عقيدو نہ رکجي تہ سالڪ کي لطيفى جي محنت سان 
نبوت ب ملى سگهي لي (نعوذ باالله من شرور 
۽ رسالت جو مرتبو ڪسبي (ڪمائي سان ملڻ وارو) ناهي بلڪ 
مل وارو) آهي مطلب ت نبوت 
ملنديون آهن بلڪ 


انفسنا) جو تہ نبوت 


۽ رسالت جهلايون نعمتون ذڪر ۽ فڪر سان نت 
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رب جي عطا سان ملن ٿيون اهڙي خيال کان خدا پنهنجي پناه ۾ 
رکي ۽ مرزا قادياني جهڙي حشر کان بچائي (اميس) ها البت نبوت 
جا آهي سمورا روحاني ۽ ءلمي ڪمالات جيڪي نبي ڪريم 
صلي الله علي و آلد وسلمر جي اطاعت سان امت کي ملي سگهس 
ٿا سي انهس لطيفى جي شغل ۽ صفائي سان ئي ملندا آهن. هن 
بيت جي وڌيڪ تشريح لاءِ اسان کي سهرززدي سلساي. جي باني 
۽ خود غوث پاڪ سيدنا شيځ عبدالقادر جيلاني ‏ جي فيض 
نظر جي تربيت يافتہ شيځ الشيوڂ حضرت شيخ شهاب الداس 
عمر سهروردي 2 جي جڳ مشهور ڪتاب ”عوارف المعارف" 
جي هي عبارت جو مطالعو ڪرڻ تمامر ضروري آهي ت جيس اها 
ڳاله زياده واضح ٿي پوي . حضرت شيخ الشيوخ “ سالڪ جي 
مقامر عروج تي رسڻ بابت لک ٿا تہ ”اسانجي خيال مر جنهن کي 
سر باطص (باطني يا روحاني دنيا جو ڳجه) چيو وڃي ٿو اهو ڪا 
اهڙي شي ناهي جنهن جو روح ۽ نفس وانگر ڪو مستقل وجود 
هجي بلڪہ سندس صورت هي آهي تہ جيڪر سالڪ جو نفس 
صاف ۽ پاڪيزه ٿيو پوي ت سندس روح نفس جي ظلماني قيد مان 
آزاد ٿي ڪري مقام قرب الهي جي بلنديس تي جڙهڻ شروع ڪندي 
اهي پوء هن وقت قلب بہ پنهنجي مرڪز کان الڳ ٿي ڪري ردح 
کی واجهائيندي آهي بلڪہ هن پر اڃان هڪ وڌيڪ صفت ب پيدا 


ٿي ويندي آهي.جن سالڪن کي هن ڳالهھ جو علمر ٿي رپيندو اهت 
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اهي هن واڌو صفت کي قلب کان ۾ گهڻو پاڪيزه ۽ صاف ڀائيد| 
آهي تنهي ڪري هوءَ هن جو نالو روح پدران "سر باطي" (ڳ مي 
جو راز) رکندا آهن جّين روح جي ي تلاش جي دوران قلب کي هڪ 
واڌو صفت حاصل ٿي ويندي آهي اهڙي طرح روح ب پنهنجي عمروح 
واري سفر جي دوران هڪ واڌو (زائد) صفت جي مالڪ بڻجي 
ويندي آهي جس سالڪس ۽ طالبس کي روح جي انهي واڌو صفت 
جو علم ٿي ويندواهي اهي هس " روح صفا " جو نالو بہ سر 
(ڳجه۾) رکندا آهن . لهذا اختلاف انهي ڪري پيدا ٿيو جو اُهو 
سر ( ڳججهھ) جنهن کي روح کان ب گهڻو لطيف ۽ پاڪيزه سمجهيو 
وڃي ٿو ان کان مراد اُها روح آهي جنهس ۾ عام مشاهدي واري 
روح جي ابنڑ (خلاف ) مٿي ذڪر ڪيل خاص صفت پاتي وڃي ۽ 
ٻيو ت سرباطن جنهن کي بعض صرفيا روح کان بہ پهريان (اڳ) 
موجود سمجهندا آهن انهي کان مراد اها قلب آهي جنهن ۾ مٿي 
باد ڪيل هيل ميڇنت غيڪ يي ينا 
حضرت شيځ الشيوح بپهرزردي.“” * مزيد لک ٿا تہ يب 
جي مثل ترقي ڏڀارڻ خ لاءِ لطيفءِ نفسي کي ڪمايڻ جي صورت 4۾ 
ب سالڪ جو نفس اماره ترقي ڪري قلب (دل) واري مقام تي 
وڃي پنهچندوآهي ۽ نانگ وانگر پنهنجي اصلي شمائي ٿياياي 

ريت ااارڊ اڊ نس مطفظت سرڪي 
(کلڙي ) لاهي ڪري نفس 


دٰ دلي مقصدن جي 
ويندواهى . ۽ پوءِ اک کان بہ وڈ ۽ گَهٹن وڏن 
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ارزو ۽ خواهش ڪرڻ لڳندوآهي." (عوارف المعارف اردو ترجمو ڊاڪٿِ 
سيد رشيد احمد آرشد ڇاپو شيځ غلامر علي اينڊ سنز لاهور صفحو 457 ) 

مالڪن "“ جنهن روحاني عروح ۽ مقامات جو ذڪر هن شعر مر 
ڪيواهي انهي عروج ۽ مقامات بابت ”عرارف المعارف" ۾ 
حضرت شيځ الشيوخ هڪ ٻي ھذ لک ٿا ت ”جڏهن ڪنهن مقرب 
بارگاه جي قلب ذڪر جي ستارن جي جڳ مڳ سان زيبائتي 
شانائتي ۽ سهڻي آسمان وانگر بڻجي ويندي آهي تہ پوء سندس 
قلب آسمان جهڙي شڪل |ختيار ڪري پنهنجي با (روح ۽ 
قلب)كي ساڻ کڻي عالمہ بال"ا جي سفر تي رواني ٿي ويندي آهي ۽ 
هن مقرب ٻانهي جو وجود ڪلي طور تي (پوري جو پورو ۽ جهڙو 
آهي تهڙو) آسماني طبقن مر هليو ويندوآهي يرو روح 
ماڻي ٿو اوتروئي سندس نفس ڻ<ط لطيف ٿيندو ويندوآاهي 
نفس جا سمورا خطرا کانسُس هٽندا گهتندا آخر تري ويندا آهن 
ايتري قدر جو هو پنهنجي باطني عروح جي وسيلي تمام آسمانن 
کان ب اڳتي وڌي هليو ويندوآهي . انهي ساري عمل کي صوفياء 
جي ٻولي ۾ عروج چيو ويندواهي جىُّس ت مالڪس بہ هس بيت ۾ 
انهي روحاني سفر کي مقام عروج چئي ڪري فرمايو آهي ت . 

۽ مقام رسڻ عروجن جا ۽ مقامنتًا 

پر عروح واري اها روحاني ڪيفيت عارضي هوندي آهي هميشہ 
قائمر نہ رهندي آهي ڪحه۔ہ عرصي کان پوء وري اها ڪيفيت زوال 


بدبر 'ٿي ويندي آهي ايتري قدر جو طالب وري نفس نامراد يعني 
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نفس اماره جي مطالبس ۽ سندس واردات (جيڪي وسوسا شڪ 
وهمر ۽ بڇڙا خيالات نفس دل مر پيدا ڪندواهي ) واري مقام تي 
موني اڃي بيهندو آهي َ انهي «ڪيفيت واري منزل کي عروحج جي 
مقابلي مم تنزل جو مقام يعني ”هيٺ ڪرڻ " جو مقام جيو ويندو 
آهي . جو تہ طالب آسمانن جي سير ڪندي ڪندي مقام عروح 
کان ڪري وري هينئيس مقام تي اچڇي بيهندو آهي (عوارف 
المعارف شيخځ الشيوح سهروردي صفحو 464 ) حضرت 
مالڪا.““ جو علمي ۽ ادبي ڪمال هن بيت مان واضح ٿئٌي ٿو ت 
جنهن روحاني نڪتي کي حضرت شيځ الشيوخ سهروردي جهڙي 
شغوث زمانہ قطب يگانہ مفسر محدت تصوف ۽ روحانيت جي 
بادشاه بن صفحن مر لکيو آهي ۽ رسالءِ قشيري يا تصوف جي 
ٻيس بنيادي ڪتاببى مر جيڪو نڪتو ڪيترن صفحس ۾ ثهليل 
آهي اُن نڪتي کي حضرت مالڪان “ ٣‏ رڳو هڪ بيت ۾ سامائي 
ڇڏيو آهي . مولانا روم سج چيو آهي ت 
لرخ بجلوا است پيانائيڊ 4 / 

(۱7۱ ) پوءِ گهرجي ت ساڻ همت وڏي جي حوأس ۽ خطرا 

بند ڪري ماسري ال ڪتا 
ٿر : ( جڏهن معلوم ٿيو تہ طالب روحاني عروج کان هيٺ ڪري 
تنرل مب اچي سگهي ٿوتہ پوءِ کيس گهرجي جو) وڏي همت ۽ 
حوصلي سان جملي حواسن . سل جج خاطرن 
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(خواطرن) مر غير اللَه جي خيال کي اچڻ کان بند ڪري ڇڏي . 
سمجهاڻي : جڎهن طالب ۽ سالڪ عالم آمر ۽ عالم خلق جى 
سمورن لطيفس جي پاڪيزگي ۽ صفائي جي محنت کان فارع ٿي 
ڪري ترقي ۽ عروج جون منزلون طئٌي ڪندي بارگاه الهي جي ترب 
جو سير ڪري رهيو هجي تہ اهڙي حال مر کيس نفس ۽ شيطان 
جي خطرن , وهمس ۽ وسوسس جو علاح ۽ تدارڪ بہ چڱي طرح 
ڪرڻ گهرجي جو ت جيس گذريل شعر جي شرح ڪندي لکيو وير 
آهي ت 

ھر ڪمال را زوال 
ٿي سگهي ٿو ت سالڪ کي سير روحاني ۾ر عروح کانپوءِ ڪنهن 
مهل روحاني زوال يا تنزل جو منهس نہ ڏسٹتو پوي . تنهني ڪري 
کيس گهرجي تہ وڏي همت حوصلي ۽ ڌيان سان حواس حخمسہ 
(دل, اک , زبان , نڪ ۽ ڪن ) کي ماسوي الله (يعني الله جي 
ذات کان سواءِ) جملي مخلون جي خطرن وسوسن وهمن ۽ خيالن 
کان بنہ بند ڪري جڏي ۽ پنهجي جملي حواسس ۽ دل جي خاطرن 
مر الله جي ذات جي تصور ۽ خيال کانسواءِ ٻي ڪنهن ب شي جي 
تصور ۽ خيال کي ن اڃڻ ڏي . 
هن بيت مر لفظ ”خطرا" هڪ خاص صوفيان اصطلاح آهي جنهن 
جي جمع عربي پر ”خواطر" آهي . امام ابو القاسمر قشيري '" 
پنهنجي جگ مشهور تصنيف ۽ تصوف جي هڪ اهم ۽ بنيادي 
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ڪتاب ”رسالءِ قشيريہ” پر لک ٿا تہ ”خواطر اُنهي خطاب يا سڌ 
کي جوندا آهن جيڪو انسان جي ضمير کي (الهام يا القا طور) 
77[7-ي نهن خاطرن يا سڏن يا خطابس جو القا طالب تي 
ڪڏهن فرشتي جي ذريعي ۽ ڪڏهن شيطان جي ذريعي ٿيندو 
آهي هن جو ٽيون قسمر ب آهي جنهن کي حديث النفس چوندا آهن 
اهو الهام يا القا ب الله تعالي جي طرفان ٿيندوآهي جڏهى اهڙو 
خاطر (کٽڪو) فرشتي ذريعي ني ٿو ت هن کي صوفين جي زبان 
پر ”هواجس" چوندا آهسن ۽ جڏهن شيطان پاران ٿئي تہ هن کي 


تا 


 .‏ جوند! آهن پر جڎهن سڌو ح تعالي جي ذات پاران 


ٿئي ت پوءِ هن کي ”القا" ڇيو ويندو آهي ۽ اهڙو خطرويا خاطر 
(کٽڪو) يا خطاب ۽ سڌ بالڪل سچو هوندواآهي ۽ اهي سمورا 
خواطر (کٽڪا . القا) هڪ ڪلام جي صورت مر ٿيندا آهن جنهن 
کي سالڪ پڻ صاف ٻڌندو آهي انهن جي سڃاڻ ڏکي تہ آهي پر 
نا ممڪس ناهي صوفياءَ جو چوڻ آهي تہ جنهس خاطر (ڪلامم 
خطاب يا کُٽڪي) جي شهادت ۽ ثبوت ظاهر مان ن ملي انهي کي 
شيطاني القا سمجهيو وڃي ۽ شيطاني القا يا خاطر (کٽڪو) 
هميشہ گناه ۽ نافرماني ڏانهن سڏيندو آهي ۽ جيڪر اهو خاطر 
نفس پاران هوندو تہ هميشہ نفس جي ناجائز خواهشس جي پيروي 
ڏانهن سڏيندو.جيڪو القايا خاطر فرشتي پاران هوندو آهي 
ائهي ۾ ڪنهس نيڪ عمل یا نيڪ صلاح جو اشارو هوندو پر 
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ڪڏهي سالڪ هي تي عمل ڪندو ۽ ڪڏهي ن ب ڪندو آهي البہ 
جيڪو ”خاطر" حق سبحان پاران القا ٿيندو سالڪ کي انهيءَ کان 
ڪند ڪڍاڻڻ جي طافقت نہ هوندي .حضرت جنيد بخدادي “ 
”هواجس" نخس جي خواطر, ۽ القا (کٽڪس ) ۽ شيطاني 
وسوسس پر فرق کي هن ريت بيان ڪي وآهي ت ” جيڪر نفس التا 
۽ خاطر ذريعي ڪنهن ڳالھ جو مطالبو ڪندو تہ هس تي باربار 
اصرار ۽ ضد ڪندو پر جيڪر ضمير ۽ دل تي شيطان پنهنجي 
پاران ڪي خواطر یا وسوسا وجهندو تہ هس تي بار بار زور نِ 
ڏيندو بلڪہ جيڪر سالڪ هي تي عمل نہ ڪندو تہ پوءِ حڪمت 
عملي تبديل ڪندي شيطان انهي ڳاله کي ڇڏي ڏيندو ۽ ڪا ٻي 
ڳالهھ دل مر وجهي جڎيندو جحيڪر اها بہ پوري نہ ٿي تہ وري ٽين 
ڳاله پيش ڪندو جو ت هن جو مقصد رڳو سالڪ جي روحاني 
عمل جي مخالفت ڪرڻ ۽ کيس پريشان ڪرڻ آهي پوءِ ڪهڙي 
شڪل ۾ر ب هجي بهرحال هو ڪنهس نہ ڪنهس لغزش جي دعوت 
سالڪ کي ڏيندو رهندو“ (رسالءِ قشيريہ اردو ترجمو ڊاڪٽر محمد 
حسڀن پيرزاده طبع اداره اسلامي اسلام آباد صفحو 147). 

حضرت مالڪان "" جو هي بيت موجب فرمايڻ هي آهي ت سالڪ 
کي گهرجي ت جڏهن تمام لطيفا جاري ٿيو پونس ت هن سموري 
محنت کي برقرار ۽ باقي رکڻ لاءِ پنهنجي حواسس (اک , ڪن . 
زبان ۽ نڪ وغيره) جا دروازا ماسوي الله (اللله جي غير) جي لا“ 
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بند ڪري ٻندي ۽ جهن لطي ۽ پنج حواسس اندر ڪنهس ب قسہ 


جي نفساني ۽ شيطاني خطرن, خاطرن (کٽڪي ) کي د اچڻ ڏئي 
ت جہين هو پنهنجي روحاني مة مم کان هيٺ ن ڪري پوي ۽ 
2 ۽ شيطان جو فرمانيرد! 


” 
ر ٿي ڪري قرب حتق واري مقام کان 
محرومر نہ ڪيو وڃي . ڇ 
14٣۱‏ ) ۽ مٿي سب ڪنهن لَطٰي جي بند ڪري پساها 
پيو چوي أسم أللُه جو جڏهين رسيس عجزا 

نسّر: ۽ هرهڪ لطيف تي پنهنجو پساه بند ڪري (ساه کي جهڻي) 
سم الله جو پيو چوي پر جڏهن هن شغل ۾ کيس ٿڪپڙر تنگي 
۽ ڪمزوري محسوس ٿيڻ لاڳي ت ايندڙ بيت مطابق عمل ڪري ت 
جيّين هن ذڪر جو سلسلو جاري ۽ قائمر رهجي سگهي . 
سمجهاڻي:جىٌّيس اڳ ۾ گذريو آهي ت طالب جڏهن جهن لطيفن 
جو ذڪر شروع ڪري تہ آڌي رات کان پوءِ اڪيلاگي ۾ چوڪڙي 
(پلٿي ) ماري وهي پنهنجا پساه بند ڪري پهريان لطيفءِ نفسي تي 
أسم الله جو فڪر ڪري يعني خيال ۾ سمجهي ت سندس لطيضو 
نفسي اللَه الله ٿو ڪري . ري ڪڪ يي اي 
ذات جو ذڪر ۽ ۽ ذڪر لظيلي تل تن تر يم 
أطيفءِ سري تي وري لطيفءِ روحي تي وري لطيه جي 

4 لطيفر آخني تي ڪري ايتري تائي جو هڪڙي ئي پا“ : 
سام لطيفىي اندر اسي ذات الله جو ذڪر جاري ٿيو پوي حضر“ 
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مالڪان ٣‏ هس بيت مر فرماگ ٿا تہ اهو ذڪر ۽ ذفڪر ڪندي 
جڏهن طالب پساھ ٻاهر ڪڊز(: ۽ نيُڻ مر عاجزي, تڪليف ۽ 


جو ايندڙ بيت ۾ر ذڏنل هدايتن تي عمل ڪندي پنهنجي پساهن کي 
ڪجه دير تاڻين ساهي پٽاڻي درست ڪري تہ جتّيسسن ذڪر ۽ 
فڪر ۾ وري خلل ن اڃيس . 
+7؛ تڏهين رگي ڦوٽي جيشي نڪ جي تي شهادت ار گا 
۽ ڦوٽي ڏأائي نڪ جي کان آهستگي سان لنگهائي پساها 
نٿر: تنهن مهل پنهنجي نڪ (بيني ) جي جيشي (ساڄي) ڦوٽي 
يعني (ناس) تي شهادت واري آڱر رکي کيس بند ڪري ۽ نڪ جي 
ڏائي (کاٻي) ڦوٽي (ناس) کان پنهنجا پساه آهستي آهستي پيو 
لنگهائي .ِ 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان“ فرمائي ٿا ت طالب پنهجا پسا؛ 
بند ڪري جڏهن ڇهس لطيفس جو ذڪر ۽ فڪر شروع ڪندو تت 
سندس ساه گهٽجڻ ۽ بند ٿيڻ لڳندو تڏهن طالب کي گهرجي تت 
شهادت واري آڱر سان نڪ جي ساجڄي سوراځخ (ناس) کي بنه 
ڪري ۽ کاٻي .راخ (ناس) مان پنهجي پساهن کي هوريان هوريان 
آهستگي ۽ آرامر سان پيو ڇڏي ۽ ڪڍي تہ جئيس کيس تنگي 


بدران فرحت محسوس ٿ]ي "٬‏ 
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۱9۽ پر ٽڪرار آسبر جو پيو ڪري مٿي طريق طاقا 
يعني مٿي طريق أاُڪي جي ڪري شفغل کا 
نٽر: : پر هي ڳالهہ ب ياد رکڻ گهرجي تہ مٿمّيس شغل جي دوران 
اسم الله جو تڪرار اڪي جي انگ ۾ پيو ڪري مطلب ت اسہ 
له جي ذڪر جو اهو شغل اڪي جي عدد تي ڪري ٻڌي جي عده 
کي هن شغل اندر ڪم ۾ ن آڻي . 
سمجهاڻي : گذريل بيت پر ٻڌايو ويو آهي تہ جهس لطيفس جو 
ذڪر ۽ ذڪر ڪندي جيڪر ڪنهن لطيفي تي طالب جو دم (ساه) 
گهٽجڻ لڳي ت نڪ جي ساجي سوراخ کي شهادت واري آڱر سان 
بند ڪري پنهنجا پساه نڪ جي کاٻي پاسي واري ناس مان پيو 
ڪڍي ۽ ڪجه دير ساهي پٽڻ کانپوءِ وري ساڳي لطيفي کان. 
شروع ڪري مظلب ت هڪٿي وقت مر ذڪر اسمر اللَه جو تصور ۽: 
غيال ذريعي جهس لطيفى مان لنگهائڻو آهي جيڪر هڪ ساه پر 
ذڪر جاري ن ٿئي ت ٻي ساه پر ٿيندو ن ت اهڙي ريت ٽيون دفعو. 
دري پنهجي دمہ کي ساڳي لطيفي تي اچي هڻي تہ جئٌيس طالپ, 
جي سڀن لطيضس پر ذڪر جاري ٿيو پوي حضرت مالڪان * 
بيت ۾ر سکيا ڏبى ٿا ت جهن لطيفس مر ڪري ۽ ذڪر جاري ڪرڻ 
ل “ليف پر اسر ذات ”الله" جو خيال ڪندي جيڪي پساهِ چ٬‏ 
ديق ٻي باسي کاڻ ڪڍ ڪُرڻا آهن انهن جو ا: اڪي تي هجي ٻدي 
اجفت) تي نر هجي يعني هڪ ڀڀرو یا ٽي يرا يا پنج ڀجدا ب-! 
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.۱74 / جڏهن اُن طرح ٽي پيرأ مٿي سڀني لطيفن ڪري دورپساها 
تڏهن مٿي لطيني أخنيٰ ٻ پيرأ ٻيأ وڌڪري يعني پنج پ.| 
نُر: جڏهن سڀني لطيفس تي اهڙي ريت ٽي ڀيرا پساه بند ڪرڻ ۽ 
خيال ۽ تصور ۾ر ذڪر ڪرڻ جو دور پورو ڪري تڏهن لطليفى 
احفي تي اهو عمل ٻين لطيفس جي ڀيٽا پر ٻ پيا ريڪ 
مطلب ت لطيفي اخفي تي اهو عمل ٽي جي مقابلي ۾ پنج پير 
سمجهانىي : مٿي بدايل طريقي موجب سالڪ کي هڪتئًّي وقت 
مر سڀني لطيفس تي پساه (دم) بند ڪري پنهجي خيال منجه 
اسمر ذات اللَه جي ذڪر جو دور ٽي ڀيرا ڪرڻو آهي پر جنهن مهل 
لطيفي اخفي تي پنهچي تہ منجهس اهو عمل پنج ڀيرا ڪري . 
گذريل بيت ۾ ٻڌايو ويو آهي تہ بيس لطيفس جي ڀيٽ مر لطيفي 
احفي تي ‏ يرا وڌيڪ دم ڇڏيو وڃي ۽ هتي ب ساڳي ڳالھ جي 
تشريح فرمائي اٿى تہ لطيفى منجه شغل ذڪر ڪندي جيڪر هڪ 
ڀيري ۾ لطيفو جاري ن ٿئي ت ٻيو ڀيرو ڪجي جيڪر ٻي ڀيري 
ھر بہ ذڪر جاري ن ني ت وري ٽيون ڀيرو اهو شغل ڪيو وڃي 7 
ياد رکجي ت جيڪر ٻس لطيفس تي اس ذات جو خيال ٽي ڀيرا 
ڪجي ت لطيف. اخفي کي جاري ڪرڻ لاءِ مٿس اهو عمل پنج ڀيرا 
ڪرڻ گهرجي جو تہ اڳ پر ٻڌايو ويو آهي تہ لطيفءِ اخفي تي 
پساهن ۽ خيالس ذريعي اهو شغل ٻين لطيفن جي ڀيٽ پ ٻ بيدا 
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وڌيڪ ڪرڻو آهي . 
(۱17) ت ڪري لطي أخنيٰ کي ورد ست ٣”‏ 

۽ اُنهي طرح جيت| ين تي ڪري بند پساها 
نٽر: (جيڪر طالب ٻيس لطيس تي اسم ذات اللّه جو ذڪر خيال 
ذريعي ڪندي پنهنجا پساه پنج ڀيرا بند ڪري ٿو) ت لطيفء اخفىٰ 
تي اهي پساه ست ڀيرا بند ڪرڻا پوندس ۽ اهڙي طرح ٻيس لطيفن 
تي جيترا ڀيرا پساه بند ڪندو انهيءَ کان ٻ ڀيرا وڌ اخفي تي بند 
ڪرڻ گهرجيس . ڇ 
سمجهاڻى : گذريل ڪيترن بين ۾ر حضرت مالڪان “" باربار 
انهي ڳاله ڏانهس طالب جو ڌيان ڇڪايو آهي تہ لطيفس کي 
جاري ڪرڻ لاءِ جيڪر سلوڪ جو طالب پنهنجا پساه بند ڪري 
خيال ۽ تصور جي طاقت سان اسمر ذات الله جو ذڪر ڪندو تہ 
سندس لطيفا جاري ٿي پوندا پر ڪڏهن ڪڏهن آئين بہ ٿيندواهي 
جو هڪ پساهہ مر لطيفو جاري ن ٿو ٿئي تہ اهڙي صورت ۾ طالب 
کي مايوس ن ٿيڻ گهرجي بلڪہ ذڪر جاري رکي تہ جيس ٻُين 
پساه پر جاري ٿيو پوي ن تت ٽگيس پساه ۾ ضرور ڪاميابي ماڻي 
سگهجي ٿى . هاڻ مالڪان “ جو فرمايڻ آهي تہ جيڪر اهڙر 
ال يش اي ۾ ڪر حاري ڪرڻ لاءِ پساهن کي بند ڪرڻ جد 
باربار تڪرار ڪرڻو پوي ت اهڙي صورت مرٻين لظيفى جي مقاي 
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لطيفءِ آخفي تي ٻ ڀڀرا دم (پساه ) کي وڌيڪ بند ڪرڻو آهي 
مٽلا جيڪر ٻين لطيفن مر هڪ رو پساه بند ڪیو ويو آهي ت 
آخفي تي تي ڀيرا بند ڪجي ۽ جيڪر ٻيس تي تي ڀيرا پساه بند 
ڪيا اٿس تہ اخفي تي پنج ڀيرا بند ڪري ۽ وري جيڪر بيس 
لطيفس تي سالڪ کي ذڪر جاري ڪرڻ لاء پنح ڀيرا پساه بندا 
ڪرڻ ۽ ڇڏڻ جو عمل ڪرڻو پيو آهي ت لطيفءِ آخفي تي ست ڀيِرا 
بند ڪرڻ گهرجيس . 
)۱1٣(‏ تپان مرتيہ ڪري أخفي, تى زيادا 
۽ ٻيو عمل ڪري وتر طريق يعني اُڪي تي تماما 


نحر: تنهن عدد (بين لطيفس واري عدد) کان لطيفي اخفي تي ب 
سا رڌيڪ پساه بند ڪري ۽ پڀو هس ڳالهہ جو بہ خيال رکي ت : 
نهيءَ عمل جو اختتام اڪي تي ڪري يعني پساه کي بار بار يل 

يڻ با داري عمل کي جهاري ههرپ جاري رڳي ستدس عددد 
اڪي جي انگ ۾ هجي ن ڪ ٻڌي جي انگ ۾ 

سمجهاڻي : هي بيت ۾ ذڪر مهل پساهِ بند ڪرڻ ۽ جڏڻ واري 
طريقي کي وري واضح ڪيو ويو آهي حضرت مالڪان " فرمائن 
ٿا تہ ٻيس لطيفس تي جيتري تعداد مم پساه بند ڪرڻ حو عمل 
ڪري انهي تعداد کاڻ ‏ ټدة وڌاڻي ڪري اهو عمل لطلف ۽ اخفي 
تي ڪري ۽ ھن ڳاله جو بِ خياق رکي تہ انهن پساهن جو عمل 
اڪي جي انگ تي پورو ڪري ٻُڌي تي ن ڪري يعني هڪ ڀيرر يا 
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ٽي ڀيرا يا پنج ڀيرا پيا ست يرا وشيره . 
(۱74) ۽ اي طريقو مرأقبي ھ آهى مشروطا 
۽ اأڻئي ويئي سڀن لطيفن تي اسر الله جلشان في ألاوقات ڪلپا 
نثر : ياد رکڻ گهرجي تہ ڇهس لطيفس کي جاري ڪرڻ لاءِ اسم 
ذات الله جي هي شغل کي ساڳڀي شرطن ۽ ساڳي طريقي موجب 
مراقبي مر ب جاري ڪري جو تہ اسمر ذات جي ذڪر ڪماپڻ لاءِ 
مراقبو ب ضروري آهي ۽ ٻيو تہ اٿُي ويٺي هر گهڙي هر لمحى 
بلڪہ سڀن وقتس ۾ر سڀس لطيفس تي اسم ذات الله جو ذڪر 
مراقبي ۾ر ب جاري رکي . 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان " هي بيت پر لطائف ست (جهن 
لطيفن) جي اُجارڻ ۽ جيارڻ لاء ذڪر ۽ فڪرجي دروران مراثبي 
کي ضروري شرط قرار ڏنو آهي . مراقبو جا آهي هن بابت حضرت 
اخام ابو القاسير قشيرى ‏ لكس يا ت ”حخديسٽ جبرسل ۾ * 
انحضرت صلي الله عليہ وآاد وسلم جو اهو فرمايڻ ت ” جيڪر 
عبادت پر تون خدا جي ذات کي نٿو ڏسي سگهيس تہ پوءِ تو کي 
گهٽ پر گهٽ أئيس ڄاڻڻ گهرجي جو هوزاللٌه) تو کي ڏسي رهيو 
آهي" هی حديث ۾ مراقبي واري حالت ڏانهس راضح اشارو ملي 
ر انهي ڪري جو مراقبو هي آهي ت ٻانهي کيٰ ڄاڻ هجي تہ الله 
تمالي هي کي ڏسي رهيو آهي ۽ . ٻانهي جي هس حالت ۽ ڪفيت 
َر هميشہ ائم رکڻ کي کي مراقبو چيو ويندو آهي. مرائبو 
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ڪرڻ هر نيڪي جي پاڙاهي ۽ ڪو ب انسان هن مرتبي تائين نٿو 
ڪري. جڏڎهن نفس جي محاسبي کان فارع ٿّي تہ موجود وقت مر 
پنهنجي حالت جي اصلاح ڪري ۽ الله جي واٽ تي هلندو رهي 
”پنهنجي" ۽ ”الله” جي وج بر پنهنجي قلب جي رابطي ۽ تعلق جي 
هر طريقي سان نگراني ۽ حفاظت ڪندو رهي . پنهنجا ساه پساه 
الله جي احڪام جي تابعداري ذريعي محفوظ رکندو اڃي ت پو 
اهڙو طالب هر وقت يعني اڪثر حالتن پر الله تعالي جي ذات کي 
موجود ۽ حاضر ڏسندو رهندو ۽ کيس اها جاڻ رهندي ت_ الله 
تعالي ب ان کي ڏسي رهيو آهي بلڪ سندس ذات دل مر موحود 
۽ سندس هر حال کان باخبر آهي مراقبي جي هس ڪيفيت ۽ 
حقيقت جي باري م سلساءِ عاليہ راشدب۔ قادريہ جو هڪ اهل 
علم بزرگ حضرت مولانا سيد مسيح الدين سيد ميان مسڪيس 
پنهجي مشهور ڪتاب ”رشيد التوحيد " ۾ر لکيو آهي ت 

”هر آيت و ڪلہءِ ڪِ ذڪر آن منظور با شد آن آيت يا ڪلہ را 
تلفظ نموده با ادب تمام دو زانو بذلت و حقارت خود رو ب قب ب 
ند «:دل..ا أ٤يا‏ سواڱي خالي نموده در تصور ان خوب خوصض 
نمايد جندا نڪہ در خلا و ملا در اُن مستغرق گردد و مراقبات 
جهارد« دز طريڌء راشندن تب ڪد اعد اد ير آثخ طالت را دا 


بخشد و ب منزل مقصود رساند بعمل أرد" ۔( رشيد التوحيد صفح 22۽ 
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ترحمون : مراقبو هي هي ت جنه آيت يا ڪلمي تي غور فڪِ 
ڪرڻو ۽ هن کي مراقبي ذريعي ڪمائڻو هجي ت ت هن اآيت يا ڪلمي 
کي پهريبن زبان سان پيڙهي يعني تلاوت ڪري (پوءِ) وڏي ادډټت خ 
عاجزي سان التحيات ۾ر وهڻ (قعده) جهڙي شڪل پر دو زانو 
رهي ۽ پاڻ کي سموري ڪائنات کان گهٽ , عاجز , ڪنو ۽ ادنل 
سمجهي ڪري قبلي ڏانهن منهي ڪري وهي ۽ پنهجي دل کي تسام 
غير الئه کان ۽ سندس خيال کان بالڪل آجو ۽ وانجهو ڪري پوءِ 
نتلارت ڪيل أيت يا ڪلمي جي معنائٌ . حاقيقنس ۽ معرفدن کي 
تنور پر آڻي هي تن رب فيررار فِڪب ۾ سفوچ ريچار ڪرى ايغري 
در جو ڪائنات ارضي (زميني دنيا) ۽ سماوي (اسماني دنيا) 
جي هر شي سندس غور ۽ فڪر جو محور بڻجي ڪري هس جي 
فڪر مر غرق ۽ فنا ٿيو وڃي . طريقءِ متبرڪ۔ہ قادريہ راديب مر 
چوڏهن مراقبا آيا آهس انهس مراتبن کي طالب عمل ۾ آڻي پوءِ 
جيڪو مراقبو طالب کي سندس طبيعت ۽ مزاج مطابق ترقيءَ 
درجات , وصال حق ۽ قرب الهي جي راٽ ڏيکاري ۽ سنڍل 
مقصود تي وڃي رسائي , طالب کي گهرجي تہ پوءِ هميش هميش اُنهي 
مراقبي تي عمل ڪندو رهي ." 

مراقبي جي باري مم هڪ ٻي صوفي بزرگ جو چوڻ آهي ت ”جنهس 
شخص مراتبي جي ذريعي پنهجي دل جي خواطر ( کٽڪن ۽ 
دسرسس) جي خفاظٿ ‏ ۽ نگاهداري ڪئي ت الله تعالي سندس 
حون (جسمر جي هرهر انگ) کي گناه کان پاڪ ۽ محفوظ رکندو. 
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(۱14) ۽ ڦيري سڀ لطائنن تي تا رساڻي أخد, 
۾ ان وقت بند ڪرڻ پسا؛ جو ڪو ث هي ثباً 

نر : ۽ مراقبي اندر اسمر ذات 'الله "جي شغل ۽ ذڪر واري 
عمل کي تمام لطيفس تي ڦيريندو ڦيريندو اڄي لطيفي اخفي تي 
پنهچائي ۽ جڏهى مراقبي ۾ اهو عمل ڪيو ويندو ت, پوءِ پساه؛ جر. 
بند ڪرڻ واري شرط ب اتي اچي ختم ٿي ويندي . ٰ 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان " فرمائن ٿا ت هر ري 
ذڪر اسم ذات الله جو شقل ڪندي مهل پساهن کي بند ڪرئر ۽ 
ڇڏڻو هو پر طالب جڏهن ڇهس لطيفس جي شغل جي زڪوات 
ُوري ڪري وئي ۽ مراقبي جي عمل پر مشغول ٿئي ت, پوءِ مراقبي 
ذريعي لطيفس پر ذڪر ۽ فڪر ڪرڻ مهل ساه بند ڪرڻ جي 
صرورت ب ن رهندي ڇو ت طالب جڏهن لطيفى جى ذڪر ۽ شغل 
سم ذات کي انتهائي ڪمال تي پنهچائي ٿوت هڪئي ساهي 
(هڪي دم ۽ پساه) ۾ر جهن لطيفن اندر بغيرڪنهس ڏکيائي جي 
ذڪر جاري ٿي پوندس ۽ مقام ڪماليت تي رسڻ کانپوءِ بغير 
پساه بند ڪرڻ جي ب طالب جي هر لطيفي مان ذڪر جاري ٿئي ٿر 
جيس ت هن باري ۾ر حضرت ميان مسڪيس مسيح الديس راشدي 
”رشيد التوحيد" ۾ر لک ٿا ت 

وبعد از ڪماليت بغير حبس نفس در هر لطيفءِ ذڪر جاري مي 
شود و ازيسن نتيجءِ ڪلي حاصل مي شرد ." 
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ترجمو: لطيفس جي شغفل ۽ ذڪر ۾ ڪساليت (آخري درجو) 

حاصل ڪرڻ کان پوءِ پساه بند ڪرڻ کان سواءِ بہ هر لطيفي مان 

ذڪر جاري ٿي ويندو اهي ۽ هس جي نتيجي پر طالب کي تمام 

مقصد ۽ گهربل نتيجا حاصل ٿي ويندا آهن . 

.»۱ ) فقط سڀن خيال اسر له جي سين پيو ڪري تڪرارا 
مٿّي ڇهن لطائنن . پنهنجي أُن دور گي ٿر ٿيا 
نثر : رڳو خيال ئي خيال پر اسم " اللَه " جوتڪرار پيو ڪري ۽ 

عيال چر: ق ات سان آسمر "الله' جي تڪرار واري پنهجي هن دور 

کي جهس لطيفن تي هرهر پيو ڦيرائي . 

سمجهاڻى : جتّين مٿي لکيو ويو آهي ت جهن لطيفس تي اسم 

ذات اللُه جو شغل مراقبي اندر خيال جي وت سان سالڪ کي 

حال ڪرڻو آهي هس ڳا لپ جي وضاحت ڪندي حضرت 
مالڪا., ‏ فرمائٌى ٿا تہ اسم "اللَه"' جي خيال کي سالڪ پنهنجي 
زندگي جو جزو بنائي ڇڏي . ني ند رندي ۽ 
سمهندي جاڳندي غرض هر حال پر طالب جي خيال ۽ تصور ۾ 
رڳو اسم ذات اللُه جو ذڪر ۽ ۽ ذڪر پيو هلي . طالب کي گهرجي 

ت پنهجن جهن لطيفس پر هرهر هن ذڪر ۽ ۽ فڪر جي وراڻي پيو 

يڪت 

لطيفس پر پيو ڦيرائي تہ جيس ھر لطيفي 4 

لاڳيٽو جاري ۽ ساري رهي : 
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)۱٣۱(‏ ۽ سمهڻ وقت پڻ ڦيري سڀن لطأئثنئا 
” مبارڪ الأ حلشاز جو پيو ڪري تڪرارا 
ننٿر : سمهڻ وقت ب سڀنس لطيفن جو اهودور ۽ ڦيرو جاري رکي 
يعني ت اسہہ مبارڪ "الله جلشان' جو خيال اندر بار بار پڙهڻ ۽ 
هن جو تڪرار ڪرڻ مٿي بيان ڪيل طريقي موجب گهربل تعداد 
(اڪي) ۾ سمهاڻي مهل ب پيو ڪري . 
سمجهاڻي : جىٌيس اڳ ۾ لکي آيا آهيون ت جملي جهس لطيفس 
۾ ذڪر اسم ذات الله جو شغل طالب کي هميش جاري ركشو 
آهي هي بيت پر ہ حضرت مالڪان "“ فرماس ٿا تہ سمهڻ وقت ب 
طالب ذڪر اسم ذات اللَه جي دور کي هر هڪ لطيفي تي جاري 
ڪري ۽ اسمر ذات جو تڪرار (بار بار ڪرڻ وارو عمل) طريقي 
نقشبندي, قادري مطابق خيال جي طاقت سان گهربل انگ ۾ 
پورو ڪري تہ جيس ننڊ ۾ر بہ سندس لطيفا ذڪر اسم ذات م 
مشغول ۽ جاري ره . 

)۱٣٣(‏ حنتين ڪري دور قرأن ڪريم جو تهين طريتا 
جڏهين جأڳي ننڊ منجهان تڏهين پڻ أُن طرحا 
نسر : جن قرآن ڪريمر جو دور ڪبو آهي اهڙي ريت انهس سڇي 
لطيفى تي اسمر ذات الله جو اهو دور جاري رکي ۽ ننڊ مان جڏهن 
ب جاڳي ت اُٿڻ شرط هن عمل کي وري ساڳي ريت جاري ڪري : 
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سمجهاڻي : حضرت مالڪان " فرمائس ٿا ت جُين قرآن مجيد 
جو دورروزاني ڪبواهي یا جيس قرآن جي تلاوت سان محبت 
رکندڙ ماڻهو کي جنهن مهل ب فرصت ۽ فراغت ملندي آهي تہ هو 
قرآن جو دور ڪندو آهي  .‏ دج اها ب آهن 
جيڪي رات جو ثورڙي دير ننڊ ڪري پوءِ جاڳي وضو ڪري 
تلاوت قرآن مجيد ۾ مشغول ٿي ويندا آهئٰي. اهڙي ريت طالب 
سلوڪ کي ب گهرجي ت ترآن جي دور وانگر فرصت جي مهل ۽ 
خاص ظرح ساڻ رات جوا جنهس وقت بہ چا تين اسڪر ذات 
'اللله' جو هي شغل ۽ ذڪر پنهنجس سڀني لطيفس مرخيال ذريعي 
جاري ڪري ۽ اهڙي ربت قرب الهي جون منزلون طّي ڪندو:رهي 
جيس تہ رومگيءَ سنڌ حضرت شاه عبدالطيف ڀٽائي چيو آهي ت 

مرڻ مسلمر جن واحد تن نہ وسري 

مٿي سکر ڪاپڙي نانگا ننڊ نہ ڪن 

اس اوجاڳي اورجاريا 


٫؟۱؛‏ ڪري دور أسر ال جو تڏهيڻ پڻ أڻ طرحا 
ڪري دور اك لأٰ جو سڀن أظائڻنٿا 
- : تڏهن (ننڊ مان جاڳندي ٿي) ٫‏ ڂ ان طرح اسمر ذات الله جو 
ندر ڪري ۽ اسمر الله جو اهو دور کيس سڀني لطيفس ۾ر ڪرو 
آهي. 
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سمجهاڻي : جنه مهل ب بہ طالب ننڊ مان جاڳي , .يي ال 


طريقي موجب اسم ذات الله جي ذڪر جو دور سصورن لطيفسن مر 


يسس آسم ذات جي ذڪر ۾ 


بيت تمبر 171 کان وٺي هي بيت تاب 


ئين سمهڻ کان وئي جاڳڅ مه 
حا 

بين ڪي يو کا ئي اڳ 1 

جي مراقبي جي حالت ۾ ذڪر اس ذات ”اللَه جي دور بابت 


جيڪي ڪجهہ بہ فرمايو آهي سندس تاگيد ۽ تشريع پر قرآن 
ايد , حمديث شريف ۽ بزرگن جا ڪيترا قول ۽ حوالا مٿي ذڪر 
ئي چڪا آهی هاڻ هی جي تائيد ۾ سرتاج الشعراء رومئي سنڌ 
عصرت شاه عبداللطيف ڀٽائي رحمتہ الله عليہ جا بيت پيش 
ڪج ٿا. 
(ا) ساري رات سبحان جاڳي جن پاد 


ڇ َ” 
ڻا ڳي. شبةالاطيف چڃي مت لار يا. 


ڪوڙين ڪن سلامر اڳ اڇيو اُن جى 

(2) سنا اُٿي جاڳ ننڊ نز ڪجي ايتري ٰ 
سلطاني سهاڳ ننڊ ڪندي رن ٿئى 
3 ِ 


ستي ملي ند سپري , ويٽئي ور نہ پونن 
جس تن کي ملي جي مٿي رندن رنون 
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)۱٣٤.(‏ --- لطأئف لب حى مثلا 
]جن ڃر پر بلڪ اڏا سن ڀڳن يط 


نٿ : ذڪر اسم ال" جو اهو دور سڀنن لطيفس تي اوستائين 

خاري رخ گهريي ججييستاڻبيس رحب لطبثا اقلت ود انگر جر 
پر نہ ڪن بلڪہ پكن وانگر اڏامڻ مر نہ اڃن. 

سمجهاڻي : حضرت مالڪان " هس بيت ۾ سلوڪ جي هڪ 
وڏي منزل جو بيان ڪرڻ فرمايو آهي فرماگس ٿا تہ طالب اوستائين 
ڏينهن رات سَٿئين, جاڳندئين ., اُئين. ويٺئين , تمام لطيفن ۾ 
ذڪر اسمر ذات "اللُه"' کي مٿي سمجهايل طريقي مطابق هلاگيندو 
۽ ڪمائڱيندو رهي جيستائين جو هر لطيفو مثل لطيفي قلب جي 
حرڪت ۽ چرپر مر نہ اڃي ۽ هر عضوو پاڻ مرادو ذڪر ۾ مشغول 
ن ٿيو وڃي . ٻيو تہ جيستاڻئين هر لطيفي ۾ر ذڪر جي چرپر ۽ 
حرڪت نظر ن اڃڇي يعني ت هر لطيفي مان ازخود ذڪر جي آواز 
نہ پي نڪري ۽ تلب جي ڇر پر ۽ ڌڙڪس مان ذڪر جي آواز 
محسوس ن ڀى ٿكٌى تيستائيل اهو شغل جاري رکڻ گهرجي . مزيد 
فرماگ ٿا ت انهن لطيفي مان رڳو ذڪر جي آواز ۽ چرپر محسوس 
ن ٿئي بلڪ اهي لطيفا پكين وانگر ڦڙڪاتيون ماري عالم بالا 
(عالم بات . لاهوت ۽ حبروت) ڏانهن اُڏامڻ جي ڪوشش ۾ 
مصروف نظر اڃن حضرت مالڪان " جي هس باريڪ روحاني 
نڪتي جي وضاحت حضرت شيخ الشيوڂ شيخ شهاب الدين 
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سهروردي "* پنهنجي جڳَ مشهور ڪتاب عوارف المعارف 0-7 
ريت ڪرڻ فرمائي آهي ”جڏهن ڪنهس مقرب بارگاه الهي بزرگ 
جي دل (تلب) ذڪر جي تارن (ستارن) جي جڳ مگ سان 

سينگاريل آسمان وانگر بڻجي وڃي تہ سندس قلب آسماني 
ڪل اختيار ڪري اد سوڌو ار بالا ڏانهس روانو 
ٿي ريندي آهي بلڪ سالڪ جو وجود حقيقت ۾ر سصوري جو 
سڪموررور آسماني طبقن (ملڪوت .سڪ رت ليو 9 
آهي ۽ اهڙي بزرگ سالڪ کي جيترو عروج ۽ بلندي حاصل ٿيندي 
آهي اوتري قدر سندس نفس, مطمگد لطيف ۾ پاڪبيوه بدو ويندو 
آهي ‏ ڇ سندين سن خا خاطرات (خواطر يا کٽڪا) بہ دور ٿيندا 
رهس نا ايتري قدر جو هو پنهنجي روحاني عروج جي وسيلي 
آسمانن کان ب اڳتي هليو ويندو آهي جت رڳو حضرت جبراڻيل 
علہہ السلام جهاا مقرب فرشتا وڃي سگهي ٿا . 


.ه»۱ ) هي لطاأئف علم باطني ۾ آ 
جهڙو پڙ هجن 010700 1 


:هي جه لطيفا انسان جي وجود مر ائين آهن جّين ظاهري 


>4 لا اليڻ؛ يا ٫نا.‏ نا (ا. پ. #. ثايايه: ادا 
جو پڙهڻ ضروري آهي . 

سمجمهائىي : جيترا لطيفا انسان جي وجود پر آهن (عالم آمر 
وار! خواه عالمر خلق وارا) باطني يعني روحاني علم مطابق انهسن 
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جو درجو بغدادي قاعدي جي اکرن (ا,. ب, ت, ث ) جهڙو آهى 
مطلب تہ جيّين ظاهري علمر پڙهڻ لاءِ پهريان الف ب جو قاعدو 
پڙهڻو پوندو آهي روحاني ۽ باطني علمر يا سلوڪ جون منزلون 
طٌي ڪرايڻ واري علم لاءِ ب اهي لطيفا الف با تا ثا وارو ڪم 
ڏيس ٿا سڀ کان پهريان عالمر امر جي پنج لطيفى جو سبق مرشد 
ڪال وٽ پڙهڻ لازمي آهي انهی جي تڪميل کانپوءِ وري عالم 
خلق جي پنجن لطيفى جو شغل ڪرشو آهي جس مان لطيشءِ نفس 
تي سڀ کان وڌيڪ محنت ٿيندي آهي جڏهن سلوڪ جى طالب حا 
اهي ڏه (10) لطيفا اسمر ذات ”الله" جي ذڪر سان جاري ڻب 
ٻون تہ پوءِ سمجهڻ گهرجي جو سلوڪ جي طالب روحاني علم جو 
بغدادي قاعدو ڄڻ ختم ڪري ورتو آهي . ٰ 
۱۱7۱) جڏهين سالڪ أُڻ مڪان پر ڀڄائى ذڪ| 
تڏهين وقت ذڪر لطأئنن جي بعضي شيخن كا 
نثرِ : سلوڪ جو طالب جڏهن انهن ڏهن (10) لطيفن جي ذڪر ۽ 
شغل کي هن مڪان (مقام) يا درجي تي اچي پنهچائي تہ ڪن 
شائضس جي ڇڄرڻ مطابق اهڙي طالب ۽ سالڪ لطيفس پر شغل 
ڪر بدران هاڻ مقامات عروج ۽ ذات حق ڏانهن جذب جي فڪر 
ڪرڻ جو وقت اڇچي ويو آهي . 
سسجهاڻي : طريق, قادريہ راشدي جيلانيہ موجب جيس ڏه 
لهيفا انسان جي وچود مر آهن (پنج عالم آامر جا ۽ پنج عالحر 
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خلق جا) بالڪل اهڙي ريت ست ذڪر ٻ آهن . جن جو ڪمايڻ ۽ 
شغل ۾ رکڻ هر طالب فقير ۽ سالڪ لاءِ ضروري هوندو آهي انهس 
ذڪرن جي تفصيل هن ريت هي 

.ذڪر زباني با جهري 2.ذڪر خفي تادريہ 3.ذڪر پاس انفاس 
4 ڪر لطائف سال قادربہ 5. ذڪر سلطاني نقشبندي 6.ذڪر نفي 
اثبات نقشبندب 7.سلطان الاذڪار ياذڪر صدائٌي مطلق. 

اهي سمورا ذڪر مراتبي جي صورت ۾ وهي سالڪ ڪمائيندو 
آهي اهڑي. ريت ري هس ساسا عالي قادريہ نقشبنذي راشديہ 
جيلاني ۾ر جوڏهن ذڪرب آهن 

(1) پهريون ذفڪر حجر مدر يعني ذنائي فعلي (2) ٻيون ذڪر فننائي 


صفاتي (3) ٿيون ذفڪر معيت حن (4) چوتون فڪر احديت 
”(5)پنجون ذڪر هہ اوست يا وحدت الوجود (6) جهون ذڪر 


ررُيت حق (7) ستون ذڪر معيت حقيقي ڪامل (8) ائون ذڪر 
ذنائي موجودات (9) نائون ذڪر فنائي ماسوي الله وبقاءِ 
خداتعالي (10) ڏهون ذڪر قربيت حق (11) يارهون فڪر اسماا 
لحسني (12) ٻارهون ذڪر فنا في الشيځ (13) تيرهون ذڪر ثنا 
في الرسول (14) جوڏهون ذڪر نا في اللَه. 

حضرت مالڪان ‏ هن بيت ۾ فرمايو آهي تہ جڏهى طالب جا 
سڀ لطيفا ذڪر اسمر ذات ”الله" جي برڪت سان جاري ۽ زند؛ 
ٿيو يون ۽ انهن لطيفس ۾ ذفڪر واري جوڏهن شغلس ۾ مشغول ٿي 
ڪري فنا في الله ۽ بقا با الله واري درجي تي ب وڃي رسي ت ٻر 
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ماڻي روحاني عروج ۽ عالم بالا ڏانهس پنهجي اندر جذب ۽ 
ڪشش پيدا ڪرڻ جو آغاز ڪري وما ذلڪ علي اللَه بعزيز. 
ٻ؟٣۱)‏ مٿي عروح ۽ جذبي ٿڻي شروعا 

نٿ : (لطيفى منجهہ ست ذڪر ۽ چوڏهس فڪر جي شفغلس کان 
فارع ٿيڻ شرط) روحاني عروج ۽ عالِ بالا جي جذبي (ڪشش) 
واري شغل کي شروع ڪري تہ جيس خالق ڪائنات جي ذاتي . 
نعلي ۽ ۽ صفاتي تجليات ۾ مستفرت ني ڪري سلوڪ جي آخري 
مقامر تي وڃي پنهجي : 

سمجهاڻي : ليس جي ست ذڪرن ۽ جوڏهن ذڪرن کان جڏهن 
طالب ڪامل فراغت حاصل ڪندو ت هاڻي سلوڪ جي اعلي منزل 
جو سفر شروع ٿي ويندس ۽ طالب روسخافيٰ عروح ۽ ڪمالات 
حاصل ڪرڻ سان گڏ پنهجي اندر ذات حق لاءِ شو ۽ دب د 
ڪشش محسوس ڪندو. جڏهن طالب روحاني عروح جي سفر ۽۾ر 
ندم رکندو ت مختلف شغلى دوران حق تعالي جي فعلي . ذاتي ۽ 
صفاتي تحليى جو هن تي نزول ٿيڻ شُروع ٿي ويندو ۽ ترقي ڪندي 
ڪندي طالب ۽ سالڪ جو وجود تجليات حق ۾ مستفرت ۽ نا ٿي 
ويندو. حضرت مالڪان َ * جي بيان ڪيل هن نڪتي کي حضرت 
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فرمايو آهي . “ جڏهن سالڪ جي دل مان تمام حجابات هتايا 
ويندا آهن تہ مشاهدهءِ حق جي تجليات سان سندس دل جڳ مسڳ 
جڳ مڳ تمٽار ٿي ويندي آهي صوفيس جي اصطلاح ۾ تجلي جي 
مقابلي ۾ر ”ستر“" جو لفظ آهي عوام ستر جي پردي پر آهس ۽ َ 
خواص (اولياَ اهمٰيتَہ تجلي ۾ مستغرت رهندا آهن حديث مطابق 
جڏهن الله تعَاليي پنهنجي تجلي ڪنهن شي تي وجهندو آهي ت اها 


شي الله تعالي جي.آڏو عاجزي, نماڻائي ۽ نهٽائي جو اظهار 


ڪندي آهي . ”صوفي جي زندگي تجلي ۾ جڏهى تہ خاص اوليا 
جي زندگي ستر ( پردي) ۾ آهي" ان ۾ر ڪو شڪ ناهي تہ حق 
تعالي جي تجليءِ ذاتي لاءِ ت انبياءِ عليهم السلامہ کي بہ پهريان 
تيار ڪرڻو پوندو آهي ن تہ حضرت موس عليہ السلامم جپڙا نبي 
بہ هوش گم ڪري وهندا آهي سالڪ کي تجليء فعلي. تجلي: 
ذاتي ۽ تجليءَ صفاتي لاء جّذبي ۽ همت کان ڪمر وٺڻو پوندو جو ت 
اها منزل ڏاڍي اوکي آآهي . جيس تہ سرائيڪي جي هڪ تديہ 
بيت پر چيو ويو آهي جيڪو بيت مالڪان " بہ پنهجي مجلس 
عرفان مر ٻڌائيندا هئا ‏ ڇ 

فقيرا َ فقيري ‏ دور هي 

لسٻي ‏ بڙي ‏ کجور هي 

جي جِڙڙهة وجي ت چس هي 


جي ڊه ڀوين ت چڪنا ڇور هي 


ھ* 
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ڪا ن هميشگي أًو هيت جي ء بق,ب بيداتر 


مٿي ڪناري مشرت اُن مقامن جي ريسا 4 
نثر : پوءِ الله تعالي پنهنجي ازلي ابدي اُلوهيت ۽ ربو يت واري 
نور سان هن حادث (ٻانهي) ح جي وجود تي ذڪر ۽ فڪر جي 
نتيجي ۾ر سندس پاڪيزه لطيفى (قلب. روح. نفس, سر ۽ٴخفل ودنه 
جي مقامات واري چوتي اُڀارن (مشرقى) تي جلوه گري ڪري ٿو: 
ابا سالڪ جڏه پنهجي تمام لطيفس ۾ مراقبِي 
وسيلي ذفڪر ڪري ٿو ۽ ترتقي ڪندي ڪندي ست ذڪرن ۽ 
چوڏهس ذڪرن جي عمل ۽ ۽ شغل مان بہ ڪامل فراغت حاصل 
ٿري ري او ت ڀوه يته“ لي 
. ٿا ۽ ڪي سالڪٽز لاءِ ڊ انهي. شغل ساد ررماني عررخ ۽ نام 
الا ڏانهن وڃڻ جي ڇذبي ۽ ڪشش جو آغاز بہ ٿي وڃي ٿو پوءِ 
انهيءَ روحاني مه وازي سفر جي دوران ِ سالڪ جي دل َ ذماع 
زننس) روح ۽ ۽ پڻ سڀ لطيفي تي ذات حق جي تجليس جو ٿَزول ٿيَڻ 
لڳي ٿو. اهي تجليون ڪڏه فنعلي ڪڏھهي ذاتي ۽ ڪڏهن وري 
صفاتي هونديون آهن هن بيت موجب مالڪان ““ جو مطلب هي 
آهي تہ الله تعالي جي ذات جو قرب الوهيت واري مقامر تان 
سالڪ جي وس کان ٻاهر آهي جتّيس تت حضرت موسي ڪليم النہ 
جهڙي اولوالعزم نبي کي ب اهو مقامر ند ملي سگهيو پر سہس 
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ذات الوهيت سان گڏ ربوبيت جو مقام بہ رکي ٿي تنهسن ڪري 
سالڪ جي روحاني پرورش ۽ تربيت لاءِ ناس ټچانډ اك 
ذڪرات ۽ فڪرات کي قبول ڪندي سندس لطيفس جي طلرع یا 
ايار (مشرق) واري ڪنارن تان ذات ربي پنهنجس ربوبيت واري 
حلون جي بارش ڪري سالڪ کي سندن جوت سان منور ڪري 
ڇذڏي ٿي هي لطف و ڪرم جي نتيجي ۾ سالڪ جي نظر جنهسن 
طرف ب پئي ٿي تہ کيس ذات ۽ صفات جا جلوا ئي جلوا , تجليون 
ئي تجليون نظر اچس ٿيون. 

جيّين هس کان اڳ بيت نمبر ۱٣4‏ جي سمجهاڻي ۾ر لکي آيا 
آهيون ت جڎڏهن سالڪ اسم ذات جي ذڪر کي سن لطيشن ۾ 
جاري ۽ ساري ڪرڻ واري منزل تي وڃي پنهجندو آهي تہ بعص 
مشائڂسى جي مطابق مٿس عروح ۽ جذبي جا اثرات ظاهر ٿيڻ 
لڳندا آهس ۽ پڻ هو ذات حق جي نعلي ذاتي ۽ صفاتي تجليس 
منجھ مستفرق ٿيڻ جي شروعات ڪندو آهي حضرت مالڪان ” 
هن بيت مر جن تجلين جو ذڪر فرمايو آهي اهي سموريون ”تجليءَ 
اعظمر" جون تجليون آهن حضرت مالڪان ‏ جي هن بيت موجب 
جيڪا تجلي سالڪ جي لطيس راري مقامات جي مشرق (يعني 
طلوع ٿيڻ واري مقامہر) جي ڪناري تي جلوه ڪري ٿي اها تجلي 
”تجليَ اعظمر" آهي جنهن کي ازلي ابدي تجلي ب جيو ويو آهي : 
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۱٣4(‏ )۽ رنگ طرحن ح جن تهن نظ| 


.۽ ان مقام ۾ شوق ۽ بيقراري ٿئي زيادا 

جلون جا پڻ مختلف ۽ طرح طرح جا رنگ سالڪ کي نظر اچس 
ٿا.ان مقام تي پنهچڻ شرط سالڪ جي وجود ۾ بيقتراري تزپ ء 
شوق وڌي ٿو. 

سمجهاڻي : ذات حق جڏهن سالڪ جي لطيفس تي ڪال 
مهرباني سان جلوه گري فرمائي ٿي ت کيس نعلي . ذاتي ۽ صفاتي 
تجليات جي جلون جا مختلف ۽ جدا جدا رنگ نظر اچ ٿا جو تہ 
انهن تجلين کان علاوه خود انهن لطيفس جي نور جا پنهجا رنگ بہ 
مختلف آهن جہًّيس ت لطيفءِ نفسي جي نور جو رنگ زرد يا ڌُڪو 
آهي لطيفءِ قلبي جو نور سرڂ (ڳاڙهو) آهي لطيفءِ سري جو نور 
سبز (ساگو) آهي لطيفءِ روحي جو نور سفيد (اڇو) آهي لطيفء 
خفي جو نور خاڪستري (ڪيري جهڙو يا ڳيري جي رنگ جهڙو) 
آهي ۽ لطيف آخفي جو نور سياه (ڪارو) آهي هس مقامر تي 
پنهچڻ کانپوءِ سالڪ مر ذات حق جي وصال لاءِ شو اشتيان ۽ 
بيقراري جذب و ڪشش وڌي وڃي ٿي اهو شوت ۽ اضطراب يا 
بيقراري جا آهي؟ ان باري مر حضرت امام ان الاسر ري 
جي تحقيق پيش ڪجي ٿي جيڪا پڙهڻ وتان آهي امام تشيري ُ‪ 
فرمانن ٿا ت 
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. مونکي پنهنجي استاد (حضرت ابو علي دتان ٣‏ نياڀسو تل 
”محوب جي ملاقات لاءِ دلين جي جوش مارڻ کي ”شون“ جيو 
ويندو آهي ." شيځ ابو عبدالرحس السلمي جو چوڻ آهي ت ”مقام 
شو سازي مخلوق کي َمليل .هي پر مقام اشتياق هر ڪنهني کي 
حاصل ناهي" حضرت ابو عثمان " فرمائس ٿا تہ ”شوق جي نشاني 
هي آهي ت هر قسم جو آزامر ۽ راحت حاصل هجڻ جي باوحود 
ماڻهو شوت ديدار الاهي پر موت سان محبت رکي ." حضرت يحي 
بن معاذ ' فرمائن ٿا ت ”شو جي علامت هي آهي ت اسان جا 
سمورا عضوا پنهنجن خواهشس کان دستبردار ٿي وڃس" انسان ۾ 
شوؽ٬جو‏ جذبو محبت کان پيدا ٿيندو آهي. حضرت اب عطا “ 
کان شوق جي باري پر پڇيو وليو تہ فرمايائون ”شوق هي آهي ت 
انڊن ۾ جلن سَوزش ۽ سُاڙو هجي قلب ۾ شعلى جا ڀانڀڙ متل 
هن ۽ جگر ٽڪرا ٽڪرا پر ٿشي .“ هڪ دفعو ڪنهن سوال 
ڪي ت سنائيس ! شوق زياده بلند آهي يا محبت ؟ فرماياتون تہ ” 
محبت شون کان اعلي آهي ڇو تہ شوق انهي مان ئي پيدا 
ٿيندواهي" حضرت فارس جو جوڻ ”9 ”شو وارن جون 
دليون الله تعالي جي نور سان روش هونديون آهن ۽ جڏهن سندن 
ون ڇر پر پر ايندو آهي ت ‏ سندن نور سان آسمان ۽ زمين جي دچ 
واري سَنتوري فضا ٿوراسي ين ريڍ آهي .عم ٿا ستري 
سقطي“ َ فرمٰائٌى ٿا تہ ”شو عارف ۽ سالڪ جي لاءِ هڪ وڏو 
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جليل القدر مقام آهي هن شرط سان ت هو هن متام ۾ پختو ٿني 
وڃي. بهرحال ڏهس لطيفسسن جي, شفلى ۽ ذڪر و فڪر جي هي 
منزل تي پنهچڻ کانپوءِ طالب کي شو جو مقامر حاصل لي ٿو ۽ 
ديدار حق لاءِ بيشراري وڌي وجيس ٿي. حضرت شاه 9 الله 
دهلوي * پنهنجي ڪتاب ”سطعات" (صفحہ نمبر 33 ) ۾ فرمائي 
ٿا ت ”جڏه ارادهءِ الهي ۾ هي ڳالھ اچي ٿي ت فلاڻي طالب کي 
حظيرت القدس (تجليات حق جي مڪان) جي فلاڻي مقام تي 
پنهچائڻو آهي تہ پوءِ طالب سلوڪ کي مختلف سنزلي مان 
گذاريندي وڃي منزل مقصرد تي رسائيندو آهي سالڪ کي 
حظيرت القدس تائيس پنهچڻ لاءِ قدرت طرفان مختلف اسياب 
مهيا ڪيا ويندا آهن انهن اسبابن مان هڪ سبب هي بہ آهي تہ 
الله تعالي سالڪ جي دل ۾ سلوڪ جي واٽ طتٌّي ڪرڻ جو شون 
۽ جذبو پيدا ڪندو آهي چنان ۾ حديث پاڪ مر ارشاد آهي تہ ”هر 
ماڻهو کي انهي ڳالھ (ڪمر) جي توفيق ڏني ويندي آهي جنه 
ءِ هن کي پيدا ڪيو ويندو آهي. " . 

هت مان دلائل الخيرات شريف مان هڪڙي دعا نقل ڪيان ٿو 
جنهس مر هن حديتث شريف جي زبردست تائيد ٿہُي تي منهجي 
خيال ۾ اها دعا هر مسلمان کي عام طور تي ۽ روحانيت جي هر 
ٹالب ۽ فقير کي خاص طور تي روزانو پڙهڻ گهرجي دعا هي آهي. 
اللهمر آفررني لما خلقتني و لا تشغلني بما تڪفلت لي بہ ولا تحرمني 
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ترجمون : اي منهجا الله مونکي فراغت ۽ يڪسوئي عطا فرما 
اُن ڪم لاءِ جنه لاءِ تون مونکي پيدا ڪيو آهي . ۽ نہ مشغول 
ڪر مونکي اهڙي ڪم مر جنه لاءِ تون پاڻ منهجو ذمون کنيو آهي 
( يعني رزق ) . ۽ مونکي محرومر نن ڪر جڏهن ت مان تو کان گهران 


ٿو ۽ مونکي عذاب ن ڏي جڏهيى ت مان تو کان معافي وٺان ٿو. 


حضرت مالڪان “ جو مطلب ب هن بيت ۽ گذريل بيتن مان رڳو 
اهواهي تہ جڏهن سالڪ جي ڏهس لطيفس تي انوار الهي جي 
تجليات جو نزول ٿيندو آهي تہ هن وقت ڪن سالڪن جي دل ۾ 
شو ۽ عشق جي باه ڀڙڪائي ويندي آهي جنهس جي نتيجي ۾ 
سندن قلب اندر خالق جي ديدار جو جذبو ڪشش ۽ اضطراب 
جوش ماريندو آهي ۽ هو روحاني سير ۽ سلوڪ جون منزلون 
پنهجي دلي جذبي جي حرارت ۽ عشق الهي جي تيش ذريعي 
تمامر تيزي سان طٰي ڪندا رهندا آهن .ين تعن جي هن باہ 
لاءِ عارفن هي قول نقل ڪيو آهي ت ”العشق نار يحرق ماسوي اللْه 
(او ماسوي المحبوب!" (عشق هڪ اهڙي باه آهي جيڪی الله جي ذات 
کانسراءِ يا محبوب کانسواءِ هر شي کي سائي ٿي رک ڪر 6 


نٿر : ۽ پڻ هن ماڳ , متام ۽ منزل تي رسڻ شرط اي سالڪ 
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پت 
ُ‫ 


لطف وڪرمہ جو قيدي (باندي) ٿي وڃي ٿو پرڪي وڏي همت ۽ 
ڪامل نصيب وارا (هن مقامر ۽ ماڳ تي پنهجڻ شرط ئى پنهجو 
پورو نصيبو حاصل ڪري ڪامل ٿي وڃس ٿا يعني ولايت ڪبري 


جي منزل تي وڃي رسس ٿا (٤‏ 


سمجهاڻي : جڏهن سڀن لطيفى جي ذڪر ۽ فڪر جي ڪماليت 
حاصل ڪرڻ جي نتيجي ۾ سالڪ جي لطيفس مقاص (ماڳي) تي 
الوهي جلوا ۽ ربو بيت جو نور ظهورو ڪري ٿو تہ سندس لطيشفن 
۾ خاص طور تي لطيفءِ قلب مرديدار الهي جو شون ۽ قرب رباني 
لاءِ بيقراري ۽ اضطراب پيدا ٿئي ٿو . هو هر وت عالم بالاڏانهن 
پنهچڻ لاءِ اڏامندو رهي ٿو ۽ سندس روحاني ويو پر ميتي 
مالڪ ۽ خالق جي ديدار جو شوق ۽ جذبو ايتري قدر وڌي وڃي 
ٿو جو هو پنهجي محبت ۽ شوق رکندڙ قلب تي نازل ٿيڻ واريسن 
تجليات جو غلامر ۽ خادم (پابند) بٹجي وڃي ثو چو تہ هو انهن 
تجليس کي محبوب حقيقي جي وصال جو پيغام ۽ پنهجو يار 
سمجهي ٿو انهي جذب ڪشش ۽ بيقراري کي مولانا روم پنهجي 
انداز ۾ هنريت بيان فرمايو آهي . 

هر ڪسي ڪو باز ماند از اصل خويش 

باز جويد روزگار وصل ريت 
(جيڪو ماڻهو پنهجي اصل ماڳ ۽ وطس کان ڪٽجي پري ٿي 
برندو آهي اهو وڏي تڻ ماريندو آهي ت ڪنهن طرح وري پنهجي 
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اصل سان وڃي ملي) 

ٻيو هي مطلب بہ ٿئي سگهي ٿو تہ هس مقامر تي پنهچجڻ کانپوءِ 
اڪثر طالب ۽ سالڪ جذب , مانبت ۽ ڪشش عشق جي لذت ۽ 
هن سان گڏ انعامات الهي ۽ بخشش تي قناعت ڪري وڌيڪ 
روحاني جاکوڙ ۽ مجاهدن کان ماٺ ۽ صبر ڪري وهي رهس ٿا 
اڳتي قدم نہ ٿا وڌائي مطلب تہ انهي مقاممر ۽ درجي جا غلام 
بڻجي وڃس ٿا پر ڪي وڏي همت ۽ حوصلي وارا طالب ۽ سالڪ 
اللْه تعالي جي روحاني انعامات ۽ پنهجي مرشد جي عنايات کان 
پورو ۽ ڪامل نصيبو حاصل ڪرڻ لاءِ اڳتي قدم وڌائس ٿا . هن 
مقامر تي پنهچڻ کانپوءِ سندس ڪيفيت ۽ احوال کي وڌيڪ 
سمجهڻ لاءِ وت جي روحاني مجدد ۽ محدث حضرت شاه ولي 
الله دهلوي " جو هي نڪتو پڙهڻ گهرجي فرمائس تا تہ ”جن 
ڪاملس جا حجر بحت (لوح قلب) سندن وجود جي اندر روشن آهسن 
هي هي آئيني (شيشي) جي مثال آهس جيڪو سجه سامهون َ' 
رکيل هجي ۽ سجھه جي مڪمل صورت هر مرنظر اچي رهي هجي 
اهڙن ڪاملن جا وجود جيستائيس هو دنيا مر رهندا آهن انهي 
تجلي جا باندي (غلام) ۽ خادم بڻيا رهندا آهن (جّيس تہ شيشو 
(آئينو) پنهجي اندر تجلي لاءِ سجھ جو غلام هوندو آهي) . هن جي 
وڌيڪ سمجهاڻي هي آهي ت جڏهن ڪنهن حجر بحت (لوح بحت) 
مر تجليءَ رباني جو اولڙو (عڪس) پوندو آهي ۽ هن جي نتيجي 4 
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هن حجر بحت مر جيڪي ب صورتون ظاهر ٿينديون آهن آهي دنيا 
لاءِ هن تجليءَ رباني جا احڪار هوندا آهن ۽ ڪاملن جا ححر 
بحت انهن حڪص جا تابع , غلامر ۽ خادم بڻجي ويندا آهن سندن 
انظر تمامر غير اللَه کان ۽ غير جي ڪمس کان هنتحجي ڪري انهن 
احڪاس ۽ تجليس تي ٽڪجي ويندي آهي ۽ ڪنهس بہ ٻي شي 
ڏانهي سندن حنيال ئي ن ويندو آهي انهي تجلي جي حڪم تي 
سندن گهمڻ , ڦرڻ ٫‏ اٿڻ. ويهڻ , ۽ کائڻ پيئڻ بلڪ زندگي جي هر 
نعل جو دارو مدار هوندو آهي .۔ ِ 
(۱«۱ )مقبول طبع مرشدن جي کي سڀئي ڪماليتا 
ڪلي جزي آهي. ۽ اصل مذهبنثا 


نسُر:(اهڙا سالڪ ۽ طالب جي جي تعريف گذريل بيت ۾ بيان ڪي وئي 
جڪ وڏي همت وارا آهبي) ۽ انهي اوصاف کان علاوه پنهنجن 
مرشدن جي طبيعت کي ب وڻندڙ آهن ت کين سڀ ڪمالات حاصل 
ٿي وڃس ٿا . ڪلي جزي ڪمالات هجس يا صوفيا جي مختلف 


- 


مذهين ان ڪيل بني,اديَ ڪبيالات هجس سي سمورا 
حاصل ڪري وئ ٿا . ٰ 

سمجهاڻي : حضرت مالڪان “ فرمائي ٿا تہ جيڪي طالب 
سلوڪ جا ذڪر , ذڪر ۽ مراقبن جون منزلون جهاڳڻ مهل الله 
نعالي جي عنايت ۽ مرشدن جي توجہ سان پنهجي تمام لطيضن ۽ 
سندن مقامات کي رباني جلون جي آماجگاه بنائي ڇڏن ٿا ۽ عالہ 
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بالا ڏانهن اڏامڻ جو جذبو ۽ ڪشش پنهنجي اندر پيدا ڪن ٿا 
انهن طالبن مان ڪي بلند همت ۽ وڏي حوصلي وارا مرشدن جا 
گهڻگهرا اهڙا ب طالب هوندا آهن جيڪي تمام روحاني درجات 
۽ ڪلي جزي ڪمالات حاصل ڪري وڃي اصل منزل (مقامہ مقرب) 
تي پنهچس ٿا ۽ ڪي وري گذريل بيت ۾ بيان ڪيل نڪتي مطابن 
شروعاتي تجليي جي جذب (رباني ڪشش) ۽ بخشش جا غلام 
بڻجي ساري عمر انهي مقام پر ئي گذارن ٿا اهڙا گهٽ همت وارا 
سالڪ صاحب تلويس (ڦرندڙ گهرندڙ) سڏبا آهس باقي جيڪي 
ڪامل نصيبي ۽ وڏي همت وارا جاکوڙي هوندا آهس سي پنهجي 
همت ۽ عنايات الهي سان صوفياءِ ڪرام جي مختلف مذهبس ۽ 
مسلڪن پر بيان ڪيل سمررا بنيادي ۽ ڪلي , جزي ڪيالات 
حاصل ڪري قرار ۽ سڪون پڪدڙن ٿا اهڙن واصلسن کى صاحب 
تمڪيى (پڪي ارادي وارا) چيو وڃي ٿو. - 
.14 ) رسن ڪىاليت اولو اھ ا 
سين سڀن ڪماليتن فعلن ۽ صناتن ۽ ذاأتتئا 

نثر : اهڙا همت وارا سالڪ اولوالعزم اوليا جي ڪمالات کي 
وڃي رسس ٿا ۽ پڻ انهس پر الله تعالى جى فعلى صفانى ۽ ذاتي 
جليات جا ڪمالات سمورا جع ٿي وڃي ٿا 

سمجهاڻتي : عالم مثال (هي ڪائنات) هجي يا عالمہ ام ) 
مٿيون جهان يعني عالہ بالا) انهن ۾ جيترا بہ روحاني مقامات 
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آهن انهن جي مرڪز اعظم کي ”احديت الجمم" چيو ويندو آهي 
۽ شخص اڪبر (ڪائنات) ۾ عقل وهم خيال ۽ حس جا ڪيتراڻي 
مرڪز آهن پر ”احديت الجمم" تمام مرڪزن جو مرڪز آهي , 
دراصل ”احديت الجمع“ شخص اڪبر (ڪائنات) جي ثوت مثالي 
کي چير ويندو آهي انهي قراط مثال پرخالق ڪائات, ناخ 
اولي با ارادا ذانٹ جي ذرايقي في صالاعيت رکي آهي ك شر تحق 
تعالي جي ذاتي, صفاتي ۽ فعلي تجليات جو مرڪز بي سگهي 
ٿو جو تہ حق تعالي هن ڪائنات کي پنهنجو آئينو بنايو آهي . سج 
آهي ت الا نسان مراة الرحص (انسان رحمص جو آئينو آهي) گويا ت 
هن ڪائنات (تمامہر مخلون ۽ سندس وجود) جي قوت متالي قابل 
(قبول ڪندڙ) آهي ۽ حق سبحان و تعالي جي ذات فاعل (ڪم 
ڪندڙ ) آهي يعني پنهنجي تجليسى جو عڪس ڪائنات تي وجهندڙ 
آهي . حق سبحان و تعالي جي ذات بي مشل بي مثال لانائي ۽ 
لاشريڪ آهي هو هر قسمر جي شڪل, صورت ۽ شبيه کان پاڪ 
۽ منزه آهي انهي ڪري هي ڪائنات جي آئيني ۾ نظر ايندڙ هر 
شي سندس صورت يا شڪل ن پر سندس بي مثال ذات جي تجلي 
هوندي آهي ۽ اها تجلي پنهجي محل ۽ جاءِ تي ظهور ڪندي آهي 
ني اهڙي شي يا ذات تي جيڪا هي تجلي جي نزول جي اهليت 
رکندڙ هجي بيت نمبر ۱٣4‏ کان حضرت مالڪان ““ انهي نڪتي 
ٿي بيان فرمائيندا اجن ٿا جيڪو بيت نمبرة#ا۱ تائين پيو هلندو. 
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حضرت مالڪان " جو فرمايڻ آهي ت جڏهن سالڪ جا سمورا 
وڃس ٿا ت اهڙن سالڪن جي لطائف تي حق تعالي پنهنجي فعل 


صفاتي ۽ ذاتي تجلين جو نزول فرمائيندو آهي ٻيس لفظن ۾ اين 


چئي سگهجي ٿو ت اللَه تعالي انهن تجلين جي ذريعي سالڪ تي 
پنهجي ذات جو ظهورو ڪند وآهي انهن تجلين جي ظاهر ٿيڻ جي 
صورت هي آهي ت شخص اڪبر (ڪائنات ) جي اجزا (اشراد ۽ 
اشيا) مان ڪنهس هڪ لطيف تريس (وڌ مر وڌ لطيف صاف ۽ 
پاڪيزه ) مرڪزي نقطي (ٻڙي, هدف ۽ نشاني) کي ذات حق 
پنهنجو آئينو بنائيندي آهي. جيس بيت نمبر #؟1۱-٣۱-‏ سا 
ڪيو ويو آهي تہ ذات حق بلند هست سالڪ کي پنهنجو آئينو 
بنائي مٿس جلون جو نزول فرمائيندي آهي . ۽ هس بلند هت 
مالڪان“ گذريل بيس م ۽ هس بيت ۾ر انتهائي مقامر قرب تي 
پنهتل بلند همت ۽ ڪامل عارف , سالڪ جي ذات تي مقام 
اولوالعرمي جي ڪمالات حاصل ڪرڻ کانپوءِ سندس ذات لا الهُ 
تعالي جي نعلي , ذاتي ۽ صفاتي تجليات جو نزول لازمي قرار ڏنو 
آهي. الله تعالي جي صفات فعليہ حادثءِ متحدده (عالم خلق يا 
دنيا) ۾ نوان نوان احڪام احرال ۽ ڪاروبار پیدا ڪرڻ ) کي 
چيو ويندو آهي يعني هي صفتون جيڪي هر آن هر لمحي هر پل 
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۽ هر گهڙي ڪائنات ۾ انقلابات پيدا ڪنديون رهن يون ڪاثنات 
مر ٿينداڙ سڀ تبديليون ۽ دنيا جا سمررا انقلابات صقات فعل 
(حادثات متجدده) جي تابع هوندا آهس ۽ اهي سڀ تبديليون 
ارادهءِ الهي جي ماتحت ٿينديون آهن جًٌيى ت علمر سمع ۽ بصر ب 
انهن فعلي صفى يا تجليات فعلي مان آهن پر فلاسفرن انهن کي 


صفات ذاتيہ ڪوٺيو آهي اهو نظريو عارفن جي تحقيق موجب 


۱4٣۱‏ ) ۽ شفل جن جو أُڪثر پڄاڻان سير سلوڪا 
منجه شفلن ڪىاليتن اولرالعزمن جي | 

نثر : ۽ جن سالڪن جو شغل گهڻو ڪري سير روحاني يا سير 

سلوڪ جي پڄاڻي تي اولوالعزم مشائخى جي ڪماليت واري 

شغلى ۾ مشغول ٿيڻ آهي . 

سمجهاڻي : ارلوالعزم ٿيڻ ھر باڪسال جي آخري سنزل ۽ 

انتهاڻى مقام آهي جًٌيس ت مالڪان'" پاڻ اولّالعزم اولياء مان 

هئا تنهڪرى فرمائي ٿا تہ سير سلوڪ جي آخري مقام تي پنهچڻ 

ٌ٫‏ ٿس بيٽن پر ڪيو وي وآهي) اهڙا سالڪ 


کانپوءِ (جنهن جو ذڪر مج 
۽ طالب خاموش ن ثا وهي رهن بلڪہ سير سلوڪ جي ري 


منزل تى ڀ ۾ جي باوجود قدمر اڳٽي وڌائي اولوالعزمر بزد ت 
آئوئي قظيس) جو مقام ۽ مرتبو ساثڻ لاءِ سندن شخان ۾ 


ُ .ار ميو 
ٻون ٿا ين ت فارسي جي ڪنهن مشهور برر 
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آهي ت 

همت بلند دار ڪہ پيش خداو خلق 

باشد ب قدر همت تو اعتبار تو 
ترحمو : (اي طالب) تون پنهنجي همت ۽ حوصلي کي هميشہ 
اوجو ۽ بلند رک جو ت۔ الله تعالى وٽ ۽ مخلوتات مر تنهجو 
اعتبار (حيثيت ۽ قدر وقيمت ) تنهنجي هت ۽ حوصلي جي 
۱4٤(‏ ) .3 ها 


عجب نصيب أُن جو وڏو طالم مبارڪا 


نٿر : سو اهڙي سالڪ ۽ طالب کي انهي (اولوالعزم بزرگن واري 
شغل) مان ئي سڀ ڪجه نصيب ٿئي ٿو. هن جا نصيب ڪهڙا نن 
عجب آآهن ۽ هن جو ستارو ڪيڏو ن وڏو برڪت وارو آهي . 

سمجهاڻي : عام طور تي اڪثر سالڪ پنهنجا سڀ لطيفا 
جاري ڪري چوڏهن ذڪرن کي توڙ رسائي , سمورا مراقبا انتها 
تاڻيس پنهچائي پنهنجي مرشد کان اجازت ۽ خرقو حاصل ڪري 
وڃي پنهجي خانقاه (ٽڪاڻو, تڪيو, زاويو يا گو شو) قائم 
ڪندا ۽ پنهنجو فيض ڦهلائڻ جي ڪوشش ڪندا آهي پرڪي وري 
بلند همت ۽ اوچي حوصلي وارا اهڙا سالڪ ۽ طالب ب٫‏ هوندا آهن 
جن کي اڃان ب وڌيڪ اولوالعزمي ۽ ڪمال ثرب جي طلب, تلاش 
۽ اُڃ هوندي آهي. پوءِ اهڙا سالڪ سلوڪ حا سب ظاهري طريقا 
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شغل ذڪر اذڪار ۽ اوراد ٻورا ڪرڻ جي باوجود بہ اولوالىر 


اولياء جي وات تي هلندا ۽ غوتي قطبي سنزلون طّى ڪرہ لا 
مجاهدات , مراقبات ۽ قرب النوافل 


حضصرت مالڪان ت 


مر شروع ٿي ويندا آهس. 
فرمائ ٿا تہ اهڙا سنانڪ ڪيڏانہ خوش 
نصيب ۽ مبارڪ ستاري وارا آهن جن جي روحاني سير ۽ سلوڪ 
جي ڪا حد ۽ انتها ڪونهي .(حضرت مالڪان “ پاڻ انهن مان هثئا) 
۱40 ) ڏيڻ قابليٽن تي موقوف مورهم ن أه 

پاڻ شرط قأبليت جو ڏيڻ حق جو أه 
نٿر : ذات حق جي عطا بخشش ۽ ڏات ڪنهن قثابليت ., لياقت ۽ 
اهليت تي رکيل ڪيس آهي بلڪ قابليت , اهليت ۽ لياقت جي 
شرط خحود سندس عطا, ڏات ۽ بخشش آهي . 
سمجهاڻى : حضرت مالڪان " هي بيت ۾ تصوف ۽ روحانيت 
جو هڪ خاص ۽ اهم نڪتو بيان فرمايو آهي . هي مستًلو تہ 
بالڪل واضم آهي جو ولايت نبوت جي تابع آهي ۽ نبوت یا 
رسالت علمي لياقت .يڪ ڪج ڪت 
يا ڪثرت جي سبان ذ ملندي آهي بلڪ اهي ٻئي نعمتون الله 
5 ۽ , حمت سان عطا ٿينديون 
جيپ چڊ ينيم 

.ريت ولات مر توڻي -= : 

امن ٿا پر هن جو انحصار ب مجاهدات تي ناهي بلڪ ثيرت جي 


تابع هجڻ جي ڪري محض عطاءِ الهي تي موقوف آهي . جنان وي 
مالڪن جو فرمايڻ آهي ت اولرالعزم ولايت وارو مقامہ قابليت يا 
لياقت تي رکيل هرگز ڪيس آهي بلڪہ انهي مقامہ کي حاصل 
ڪرڻ جي شرط خود مالڪ الملڪ جي عطا ۽ بخشش آهي. جيس 
حضرت شاه عبداللطيف بٿا ت فرمايو آهي ت 

ع رٿنديون ڏٺيون مون , ان در مٿي دادليون 

وري ٻي هند فرماتن ٿا 


هو جهين جو ڏس ذوراڏو , اوڏو اڄ سوا يو 


عبداللطيف چئي . اچي عجيبب پاڻ فضل فرمايو 
(۱47۱) ع بعضي غبي طبيعت وأرأ سست همت حا 
فقط ذڪر ۾ هيڪڙي ري ڪوششا 
نر : ۽ ڪي ڪند ذهس ۽ غبي طبيعت وارا طالب سلوڪ جا 
سست ۽ ڪمزور همت جا مالڪ هوندا آهن جيڪي هن واٽ ۾ 
ڪا خاص ڪوشش ۽ همت نہ ٿا ڏيکارن ۽ ساري حياتي رڳو 
ڪنهسن هڪ ذڪر ۾ گذاري ڇڏن تا .(ذڪر ۽ فڪر جون آخري 
منزلون حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ئي نٿا ڪن) . 
سمجهاڻي : گذريل بيت ۾ر بلند همت باحوصا ۽ اولوالعزمہ 
طالبن ۽ سا ڪن جو ذڪر ڪيو ويو ت هاڻ وري سندن مقابلي 4 
گهٽ حوصلي راري سست ۽ ڪمزور مت طالبسن جو ذڪر اندد 
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ڻيو آهي. حضرت مالڪا. تا 


ٹرمان ٿا تہ سلوڪ جي سير ۾ 


اد هرننا آهس. جيس دنياوي ڪسس آ۾ آھ. 
اھر جي بيع فظرٿ ۽ همت هڪ ٻوڙي داش .ڪل اهت 
ريت سلوڪ جي طالبس ۽ ۽ سالڪس ۾ ب مختلف طبيعت وا٫!‏ 
هوندا آهن. جتي تمام منزلون ط٬ّي‏ ڪرڻ جي باوجود هل ص مزيد 
(ڃا اڃان ڪجه ٻيو وڌيڪ آهي ؟) جا نعرا هڻڻ وارا هوندا آهن 
اتي اهڙا درويش ب موحود آهن جن جي ساري عمر ڪنهن هڪ 
ذڪر يا ڪنهن هڪ لطيفي با ڪنهن هڪ شغل مر گذ دري ويندي 
آهي ۽ پوء ب انهي ذڪر شغل يا لطيفي کي پورو ند ڪري سگهندا 
اهس شل الله تعالي حضرت مالڪان ““ ۽ پنهجسي سمورن 
ارلوالعزمہ مقربان بارماه جي صدتي حضرت مالڪان ““ جي 
جماعت جي هر سڇي فقير بلڪہ هر سلسلي جي طالب کي ۽ 
سندن صدقي مر هس عاجز گنهگار رسالءِ سلوڪ جو ترجمون ۽ 
شرح ڪندڙ فقير, خادم درگاه مالڪان , راه طريقت جي سست 
باندي., خاڪ راه درويشان مير حسان الحيدري سهروردي 
نقشبندي قادري چشتي کي ۽ سندس اولاد ۽ احفاد و اسباط کي 
۔ بلند همت ۽ اولوالعزم ٻانهن جي صف مر شامل ڪري (امين ). 
روري گزارش : مون عاجز جي هڪ گذارش ۽ دلي خواهش آهي 
2 جڏهن رسالي جو مطالعو ڪندڙ ڪو ب الله جو ٻاتهو هن مقام 


ٰ س : تر رچ ] *. 8.3 وت ًأٳ غ 
ب بنهچجي ت مون عاجز گنهگار حي بخشش ۽ روحاني ترڻي ِ‫ 
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خاص طور تي منهجي مرحوم والديسن جي بخشش ۽ معبرت شن 
رسالى جي شرح ۽ معني واري محنت قول ٿيڻ لاءِ دل جي 
ھاب مان ُعا گهري! مان آئين سمجهندس جو پڙهندڙ منهجي 
هن محنت جو حن ادا ڪيو ۽ مونئکي هن محنت جو صلو ۽ اجورو 
ملي ويو . شل خداوند ڪريم پنهجي حبيب صلي اللَه علي وسلم 
سئدس آل اصحاب رضران اللَه عليهم اجمعين جي صدقي هر 
ڌاري کي مون عاجز لاءِ ۽ منهجي والدين لاءِ دعا گهرڻ جي توفيق 
عطا فرمائى 4 

۱4٣(‏ ) گنان ٿا عمر پهنجي با سادا ن لطيفي جي ڏڪرا 


ميسر نڌ ٿٿي اُن کي جٿئين حق أُڻ جو أً 
نثر : غبي ۽ ڪند ذهن طالب رڳو ان هڪيئٌي لطيفي جي ذڪر 
۽ شغل مر ساري عمر گذاري ڇڎڏن ثا پر پوءِ بہ كين اهو ڪمال 
حاصل نٿو ٿُي جيڪو هس لطيفي جي شفغل جاري ڪرڻ سان 
سمجهاڻي : گذريل بيت جي وڌيڪ سمجهاڻي ڏيندي حضرت 
مالڪان "" فرمائٌي ٿا ت اهڙا ڪند ذهن, غبي طالب سلوڪ جا 
پنهنجي تمام حياتي ڪنهن هڪڙي ذڪر شغل يا لطيفي جي درر 
ڪرڻ مر گذاري ڇڏن ٿا پر افسوس جهڙي ڳالهھ آهي تہ ساري 
حياتي اُنهي هڪ ذڪر یا شغل جي سبق مر گذارڻ جي باجود 
اهي بي همت طالب انهيءَ هڪ لطيفي مان ب اوترو فيض حاصل 
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ن ٿا ڪري سگهن جيترو هن لطيفي جي صفائي مجاهدي ۽ ذڪرِ 
مان حاصل ڪرڻ جو حق اهي . 

.۱ ) اُيهو هي نصيب غبن جو همت جن کي نا(ه) 
آهن اولي 1 جا. طالب 71 ج 
نٿثر : اهو گهٽ نصيبو ياروحاني نعمتى مان ٿورڙو حصو حاصل 
ڪرڻ رڳو انهس لاء آهي جيڪي بي همت غبي طبيعت ۽ ذهس جا 
ڏذ (ڪند) هوندا آهن . باقي اللَه جا اولوالعزم طالب ۽ سالڪ تہ 
پنهجي مولي جا طالب هوندا آهي ۽ آهي سندس ديدار کان گهٽ 

ڪنس ناله تي راس ت ٿيندا آهن. 

سمجهاڻي : جيس اڳ ۾ گذري چڪو آهي تہ گهٽ حوصلي ۽ 
ڪمزور همت وارا طالب اولوالعزم سالڪن جي مقابلي مر تمام 
هيٺانهون درجو ۽ گهٽ مقام حاصل ڪندا آهن حضرت مالڪان““ 
اهڙن طالبن جي باري پر وڌيڪ وضاحت ڪي ٿا تہ اهڙا طالب ن 
رڳو بي همت هوندا آهن بلڪ۔ انهن جو ذهس بہ غبي (ڪند . 
مائيڻو) هوندوآهي سندن مقابلي ۾ وڏي همت وارا سالڪ ولايت 
ڪبري واري مقام تي وڃي فائز ٿيندا آهن ۽ سندن مطلوب ۽ 
مقصود ذات الهي کان گهٽ ٻيو ڪجه ب نہ هوندو آهي انهي 
ڪري انهن كي. 0 مردان طريقت ۽ مردان راه ڪونيو 
ٍ ٍ نث . طالب 


سَ آهي .لين حيو ويو آهي ت ”طالب الدنيا مو 
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العقتبي مخنث , وطالب المولي مذڪر (يعني دنيا جو طالب مر 


نل ( نيو َالټڀُ : آهي آخ ت جو طلگار مخڂنت (نامرد) آهي ح الله جو 
طالب مذڪر (مرد) آهي) ." ڇ 

همت بلند بأيد عشأق مست مي ٫اأ,‏ مرد خسيس همت در عأشقان ذ گنجد 
نر ٤‏ شب النهي راري صراب جي ندري رصہنخ ) کي # ڍاي خيخ 
۽ حوصلو گهرجي جتنّين ڪنهن چيواهي ت ” شراب حق جي ست 
عاشس لاء وڏي همت ۽ حوصلي جي ضرورت آهي ۽ ڀاڙي يا گهٽ 
همت وارو ماڻهو سرويح عاشقن جي صف ۾ بيهڻ جي لائق ٿئي نہ 


؟ 


سمجهاڻي : حضرت مالڪان " جو هي شعر رسالءَ سلوڪ 
جي انهن شعرن مان آهي جيڪي عام شاعرن جي پوري ديوان 
کان وڌيڪ وزنائتا آهن . پاڻ فرمائن ٿا تہ عشق حقيقتي يعني عشق 
ذات جي شراب مان ڀبرپور مست نيل عاشق کي وڏي همت درڪار 
هوندي آهي. نب الست جي هڪ سرڪي يا ڍڪ جنهن بہپيٽو 
ت ان جي دنيا ئي بدلجي ويندي آهي. سچل سرمست ڪبڏو نت 
سهڻو فرمايو آهي ت 
جنهن دل پيا عشق دا حام _ سادل مست وست مداآهِ 


حض ت مالڪان “ هس مضمون جي روضاحت لاءِ فارسي جي 
نامور صوفي ۽ بزر کب شاعر حضرت محمد شيربن معربي ٿو 


۱.0 


٣ع08]1()5608!1((6)‏ ]ا7 8]](60ه 


هڪ بيت مثال ۾ پيش ڪيو آهي جنهن جي معنيٰ هي آهي ت 
”شراب حقيقت جي مست کي وڏي همت ۽ حوصلو درڪار آهي 
جو تہ گهٽ حوصلي وارو گهٽيا ذهنيت وارو ۽ ڪمينو مرد ت- 
سڄي عاشقن جي صف ۾ر بيهڻ جي لاق ئي نہ هوندوآهي." 
حضرت مغربي جو نالو محمد شيريس ۽ تخلص مغربي آهي . 
فارسي جي وحدت الورجودي شاعرن مان سندن مرتبو تمامر اوجو 
۽ بلند تريس آهي . حضرت مالڪا. " جو هي هڪ وڏو علمي 
ادبي ۽ شاعران ڪمال آهي جو هن پوري فارسي بيت جو سهڻو ., 
وڻدڙ ۽ سليس سنڌي ترجمون پنهنجي هڪ مصرع ۾ر سموئي جڏيو 
اٿِ يعني ت > ع 
مست شراب عشق جي کي همت وڏي گهرجي 


۱5+ ۾ جي آهن و چٿرأ منج ڪوشش ۽ همت ِ 

هر هري سعيو ڪري منج عمر جي مدت 
نتر : ۽ جيڪي طالب ۽ سالڪ وچشري (وچولي) طبيعت ۽ 
درمياني درجي واري ڪورشش ۽ همست رکندڙ آهس انهن کي 
گهرجي ت هر وقت يا هوري هوري, گهٽ همت جي ڪري (ساهي 
بي) وقفي وقفي سان پنهجي ڪوشش ۽ همت جاري رکس پنهجي 
ناني عمر جي پوري مدت ۾ هو سعيو ۽ محنت ڪندا رهن ت 
يس پنهجي محنت ۽ همت جي صدقي وڃي منزل مقصود کي 
ارسن , 
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سمجهاڻى : هي بيت ۾ حضرت مالڪان "" طالب سلوڪ چين 
ٿٿين قسمر بيان فرمائي آهي پهريس قسم مردان بلند همت ۽ اُڇي 
حوصلي وارن جي هئي ٻُُين قسمہ گهٽ حوصلي واري بي همت 
طالبس جي هي هاڻ هن بيت مر اوسط درجي يا وجولي (وچٽري) 
طبيعت وارن طالبسن جو ذڪر فرمايو اٿن پاڻ فرمانن ثا تہ وجولي 
يا وچٿري تسم جا طالبان سلوڪ آهي آهس جيڪي مائيڻي 
طبيعت ۽ گهٽ همت وارا هوندي ب ڪوشش ۽ همٿ کي لڳا پيا 
هوندا آهن اهڙن طالبن کي گهرجي تہ ڪوشش ۽ همت جي ميدان 
۾ لڳا رهن ۽ هوريان هوريان وقفي وقفي سان ساهي پٽي پنهجي 
روحاني شغفل , پنهنجي ذڪر اذڪار جي شغلل , فڪرن ۽ 
مراقبس جي شغلس ۽ لطيفضس جي صفائي مر سڄي عمر لڳاتار 
محنت ڪندا رهن ت جنّيس محنت ۽ مجاهدن جي صدقي ۾ وجي 


ڪمال کي رسس ۽ اولياءَ جي صف ۾ بيهڻ جو شرف حاصل 


(۱9۱) ذڪر کي لطأئنن جي رساڻين ساڻ نهايت 
۽ گَهرجي طالب کي ت أُن ذڪر پر ڪري مدأومت 
نخر : (ڇهس) لطيفس جي ذڪر کي توڙ تائين رسائٌن ۽ طالب کي 


گهرجي ت ان ذڪر ۾ هميشگي اختيار ڪري (مطلب ت ذڪر جي 
شغل ۾ گهاري ن وجهي بلڪ لڳاتار ڪندو رهي) . 


طٌ .8 آ , 
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پنهنجي رسالي جوآغاز پنهجي قادري راشدي جيلاني طريقي جي 
ذڪر سان فرمايو آهي . هن کان پوء ذڪر جي فضيلتن . ۽ لطائف 

ست (ڇهن لطيفس) جي ذڪر اذڪار ۽ سندن ساڳ مڪان . 
قامات بيان ڪيا آهن وري انهن لطيض مر مراقبو ڪري جوڏهن 
فڪرن ڪوتقضبيي بيان ڪندي اچي طالبس جي آخري منزل عروح 
۽ ڪمال روحانيت جي سفر تي اچي پنهتا هئا. هاڻ پنهنجي قلم 
جي واڳ وري هس لطيفس جي ذڪر ڏانهن ڦيرائي ٻيهر تلقيس ٿا 
فرمائن تہ طالب سلوڪ جي کي گهرجي جو انهن جهن لطيفن جي 
ذڪر کي سلساءِ عالبہ قادريہ, نقشبندي, راشدي, جيلاني, 
صديقيہ جي طريقي موجب ڪمال ۽ انتهاتائس پنهچائي جو تہ 
هن بابرڪت شغل کي وح مر ڇڏڻ سان طالب تي شيطان ۽ نفس 
غالب ٿي ويندا ۽ طالب جي ڪيل ڪمائي غرق ٿي وڃڻ جو خطرو 
آهي, تنهي ڪري طالب کي هس ڳالهہ جو خيال رهي ۽ کيس 
گهرجي ت هو سجي عمر ذڪر تي مداومت ڪري . ڪا بہ گهڙي 
الله تعاليٰ جي ياد کان غافل نہ رهي. ذڪر طالب جو وڏو مال 
ومتاع آهي. ذڪر زندگي جو ثمر ۽ حاصلات آهي. بزرگن جو جروڻ 
آهي تر 

حودمر غافل سودم ڪافر 
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اي بيآ آي نن ۾ غليو ۽ ات 


رييسييست 
محبت ۽ عشق الهي جي حرارت (ذڪر جي گرمي سان لطيفس ۾ 
ظهور ڪرڻ واري جر پر, تپش ۽ تڙپ ) پيدا نہ ٿئي اوتري تائيس 
ڪنهن ٻي شغل (ذڪر) ۾ مشغول ن ٿہي. 

سمجهاڻي :رت مالڪان ‏ فرمائن تا تہ هر لطيفي جي 
شغل ۽ ذڪرکي سندس ڪمال تائيس پنهچايڻ طالب لاءِ تام 
ضروري آهي. پر افسوس جهڙي ڳالهھہ آهي تہ ڪي مشائڂي ۽ 
پيري مريدي جا شوقين طالب انهس شغلى کي ويڙهي سيڙهي 
انهن مان جلد جان ڇڏايڻ جي ڪوشش ڪندا آهن. جيس اڳ هر 
ب اهڙن بي همت ۽ گهت حوصلي واري طالبن جو تفصيلي ذڪر 
بيان ٿي ڇڪو آهي , هاڻ وري حضرت مالڪان “ هدايت فرمائن 
ٿا ت هر لطيفي لاءِ گهربل ذڪر فڪر ۽ شغل مرشدن جي ٻڌايل 
طريقي مطابق توڙ تائين رسائجي ت جيس سالڪ جلد روحانيت 
جي اوڄي ۽ بهتر مقام تي وڃي پنهچي . جڏهي ڪنهس هڪ 
لطيفي جي صفائي لاءِ شغل ذڪر ۽ فڪر جو ڪمر پورو ٿئي تنهن 


کانپوءِ ٻي لطيفي جو شغل شروع ڪجي وج ڌاري ڪنهس بہ شخل 


202 


٣ع08]1(156608!1((6)‏ ]ا7 8]](60حه 


-90--#ت ٻانهجي ان پر خرج ڪري 
تن ريءَ ذڪر جي سڀني لَطأئفن پر ذڪر زور ڪري 
نٿر : پنهنجي سموري ‏ قوت ۽ همت ان ذڪر (ششل) پر خرج 
ڪري ت جّيس بنان شغل ذڪر جي ب سڀني لطيفس مر ذڪر پنهجو 
زور ڏيکاري . ڇ ڇ 
سمجهاڻي : سالڪ کي گهرجي تہ هس مقام تي پنهچي ڪري 
پنهنجي سموري روحاني قوت ۽ همت لطيضس جي صفائي ۽ کين 
اُجارڻ ۽ جاڳايڻ مم خرح ڪري. لطيفس کي پاڪ ۽ اُجرو ڪرڻ لاء 
مرشد جيڪي مجاهدا کيس ٻڌائي انهس کي پورو ڪري. جڏهن 
نلطيفس کي آئيني وانگر هر ميراڻ ۽ ڪتافت کان پاڪ صاف ڪندو 
2 جوڏهن (14) فڪرن ۽ سندن مراقبس کان بغير ب لطيقن مر آسم 
ذات جو ذڪر هر دم جاري ۽ روان دوان ٿي يوندو. جيس ڪتاب 
'رشيدالتوحيد" جي فاضل مصنف حضرت مسبح الديس ميان 
مسڪڀن راشدي "“ لير اي ت ان ڪسان ڪ ب صفائثيءِ اينان 
مشرف اند اوشان را حاجت ب ذڪر ومراقب نمي ماند“ 

( بحوالہ ڪتاب رشيدالتوحيدصفح[1.) 
ترجمون : جي ماڻهس کي انهن لطيفى جي صفائي , سٿرائي ۽ 
اُجرائي حاصل آهي ثهين ٿو وڌيڪ ذڪر ۽ مراقين جي ضرورت 


ا'صِ رهندي آهي. 
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۱9 ع مرشد ڪنان شغل سلطأني ذڪر وٺي 

شغل پنجوڻي ذڪر سلطأني سندو 
نر ؛ ۽ طالب جڏهن هس مقام تي پنهچي تہ پنهجي مرشد کان 
ذڪر سلطاني جو شغل وئي جو تہ پنجون شغل سلوڪ ۾ر ذڪر 
سلطاني ئي آهي ھ 
سمجهاڻى : طريءِ قادريہ نقشبندب راشدب جيلاني صديقنيہ ۾ 
ستن ذڪرن جو بيان آيل آهي. (1) پهريون ذڪر زباني جهري 
(اوچي آواز مر ذڪر ڪرڻ ) (2) ٻيون ذڪر خضي قادريہ (3) ٽيون 
ذڪر پاس انفاس نقشبنديب (4) جوتون ذڪر لطائف ست (جهن 
لطيفن جو ذڪر) (5) پنجون ذڪر سلطاني نقشبندي۔ (6) جهون 
ذڪر نفي اثبات نقشبندي (7) سٽون ذڪر صداءِ مطلق يا سلطان 
الاذڪار . حضرت مالڪان هن بيت مر پنجين ذڪر ذڪر 
سلطاني نقشبندي' بابت فرمائٌس ٿا تہ طالب جڏهس لطيفس جي 
صفائي جي شغل مان فارغ ٿئي ت پوءء پنهنجي مرشد کي احوال 
ٻڌائي ۽ انهي کان پوء کانُُس ذڪر سلطاني جي اجازت وئي. ۾ 
ت طالب هاڻ هن ذڪر جو اهل ٿي چڪو آهي. وڌيڪ فرمائن ٿا ت 
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ت منجه لطيفي نفسي جو اڱر دن ڪنان هيٺ هي سر 
نر : ۽ شغل (ذڪر سلطاني) جي ترتيب هن ريت پڙهي ڄاڻيو ت 
هي شغل لطيفي نفسيءَ منجه اي ادا ڪرڻو آهي جنهن جو مقامہ 
دن (ناف ) کان ٻ آڱر هيٺ آهي . 


ذڏ اھ 7 َ ٫‏ 


مڪان يا جاءِ ناف (دن) کان ب آڱر هيٺ آهي ۽ سندس وجود جڻي 
جي تمامر ننڍي داڻي حيترو آهي ۽ سندس نور جو رنگ هيڊو 
(زرد) آهي 0“ لليڀتي تين عطارد ستاري سان نسبت آهي 
حضرت مالڪان “ جو فرمايڻ آهي تہ طريقءِ قادريہ نقشبنديب 
راشدي حيلانيہ صديقي مطابق ذڪر سلطاني کي لطيفي نفسي 
نجھ کي ڪمائڻو آهي جنهن جي جاء ۽ مڪان ناف (دن) کان ٻ 
آگر هيٺ هڪ اونداهي گڻا مر آهي . 


(۱47) بند ڪري پسأه ٺي ۽ أس الأ حلشأن سندو 
ڪحر خيال سين سري ۽ خفي ڪنان مغز کي رساڻبو 


نر : پنهنحا ساھ بند ڪري (ساه - جهڻي) اسم الله (جج 9 


؛ اد| 
2 طٰ . . ٿا د .. 
أآسم ذات آهي) کي زبان جورڻ سان نہ بلڪہ خيال ذريعي 


ڪري لطيفي سري ۽ خفي کان ٽن 
رساڻئى . 
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سمجهاڻي : امام السالڪيس حضرت روضي ڌڻي رحمت ال 
عليہ جي ملفوظات شريف پر ۽ ڪِتاب رشيدالترحيد (حضرت 
ميان مسڪڀس راشدي) پر ذڪر سلطاني بابت لکيل آهي ت ” پس 
وقتي خلاصہ نشست حبس دم گرفتہ ب خيال واضح اسمر اللَه از 
لطيفء نفسي جون تير از ڪمان ڪشيده از لطيفء اخفي گزرانيده 


؟؟ 


بطرف غير متناهي برد 
ترحمون : پوء ڪنهس مقرر وقت اندر اڪيلاڻي مر وهي پنهنحجو 
پساه بند ڪري (جهڻي) بالڪل جتي ۽ واضح خيال سان اسم 
ذات اللَه کي لطيفي نفسي منجهان ائيس ٻاهر چڪي ڪڍي جير 
تير ڪمان مان زور سان جڪي ڪري ڇوڙبو يا هڅبو آهي ۽ هس 
کي لطيفء سري ۽ اخفي کان گذاريندي غير متناهي (اڻ کٽ ) 
مقامر ڏانهن کڻي وڃي (يعني نيئُي) . 

حضرت مالڪان ““ وٽ انهي اڻ کٽ يا غير متناهي مقام کان 
مراد دماع آهي پاڻ فرمائن ٿا ت خيال جي ذريعي اسم ذات "الله 
" کي لطيفي سري ۽ خفي کان پار ٽپائي مغز ڏانهس پساه کي 
جڪي پنهچائي مالڪان جي هن بيت مان صاف واضح آهي تہ 
سالڪ پنهنجو پساه (دمہ) لطيفي نفسي کان جڪي ٻاهر ڪڍندو ۽ 
پوء بن لطيفس کان پار ڪندو يعني سري ۽ خفي کان . جڏهن تہ 
رشبدالنوحيد جي فاضل مصنف ميان مسڪين راشدي ” لکيو 
آهي نت طالب دمر کي رڳو هڪ لطيفي اخفي کان گذاريندي هڪ ۱ 
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هتناهي مڪان ڏانهسن وني ويندو سلسلء نقشبنديہ راشدي جى 
بزرگن جي ڪتابسى مان حضرت مالڪان "“ جي خيال جي تائيد 
ملي ئي يعني هڪ لطيفي مان نہ بلڪہ بن لطيس مان پساهِ کي 
ناي کي يي پيئڊ *ي 

۱4# )مز ڪنان آسر کي اأُن غيال سان ٿرب تت سدق 


مثل گَهڙي پاڻي جي جئي تي تنهن گي پلُٽائيندو 


نٿر : ان اسمر مبارڪ کي مغز کان خيال جي طافقت سان موتائي 
وري هيٺ آڻيندو ۽ کيس اهڙي نموني هيٺ آڻي پاڻيءَ جي گهڙي 
(دلي يا مت) وانگر پنهنجي جٽي تي پلٽاڻيندو . 

سمجهاڻى .لڪ حر روضي ڌڻي جي ملفو ظات 


صارڪ ۽ ڪتاب رشبد التوحيد مر آاهي ت 


بعده رو رد خود دلو پر اڀ را بريزة تا ڪِ از هر تار موءِ ذڪر 
اسمر الله جاري گردد. " 
ترجمون اڪ ام ذات حوذڪر ڪندي پنهنجي پساه کي 


جڏهن مغز کان موتائي هيٺ زد آفيننو ډت کب کئي ب٤*.«‏ * تت 
(رجود) تي اين هڻندو جّين ڪو ماڻهوياتڻي جو ڀريل گهڙو ٻا 
نبل 

مٽ جسمر تي هاري ٿو. طالب جيڪر اهو عمل ڪندو سن 

ٹررار مان اسر زان الله حو ذڪر جاري ٿي پوندو. 

مطل , !حم [يلا: يي يسنج 
+»: تا < ۽ لبم 

د. کڏ لطلفء سري »؟ -.* 
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اخفي بلڪہ ساري وجود جي اعلي اشرف ۽ اوچي مقام مفر کي 

۾ ذڪر چي. طاقت سان نوراني بنائيٰ ڇڏيندو ۽ اسمر ذات جي. 

خيال جي طاقت سان پنهجي سڀ لطيفس جٽو تزڪيو ڪندو ۽ 

خاص طور تي لطيفءِ نفس جي ميراڻ ۽ ڪثافتس کي ڌوئي کيس 

صاف سٿرو ۽ اُجڃرو ڪري سگهندو تہ جٿين سندس لطيفا ذڪر 

الهي جامقام (مڪان) ماڳ ۽ منزلون بڻجي وڃن . اڇ 
(۱57) ۽ وحود مڄي: پر انز ذات جو أنتظار ڪندو 
ڪا مدت ان شغل پر جحڏهين ڪندو سعيو 


انتظار ڪندو رهندو پر هن شغل مر کيس گهڻو سعيو ۽ وڏي مدت 


درڪار ٿيندي . 


سمجهاڻي : گذريل بيت ۾ ٻڌايل طريقي مطابق جڏهي طالب َ 
ذڪر اسمر ذات جو شغل نفسي لطيفي ۾ ڪندي پنهنجا پساه 1 
ڪري خيال جي وسيلي لطيفقء سري ۽ خفي کان گذاري مغز تي 
اين وڃي هڻندو جيس ڪو ماڻهو پاڻي جو ڀريل مٽ(دلو) پنهجي 
وجود تي پلٽي ٿو ت اهو عمل ۽ شغل جاري رکندو هس کان پو 
اسمر ذات جي اثرات جو انتظار ڪندو رهندو اهو شغل سالڪ 
کي هڪ ڊگهي عرصي تائين ڪرڻو پوندو جيٽري تائين جو سندس 
ساري وجود مر اسمر ذات جي تجليات جو ظهورو ٿئي جو ت انهن 
ذڪرن ذڪرن مرافقبن ۽ مجاهدن جو اصل مقصود تجليءَ ذات ج٫‏ 
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طالب جي وجود تي نزول ٿيڻ آهي جڏهم سالڪ الله تعاليٰ جي 
ذاتي صفاتي ۽ فعلي تجليات جي نزول ۽ حصول واري صنزل تي 
وڃي رسندو ت پوء أُئين سمجهبو ڄڻ هوءَ پنهنجي منزل مقصود تي 
(۱44 )تڏهين ذڪر سڄي جڻي پر موجود ٿي گهيري وٺندو 
پڪين ار راز سن سڀڪو ذڪر , پيو حوندو 
نثر : تڏهن (مٽشّيس مقامر تي پنهچڻ کانپوءِ) وڃي اسمر ذات جو 
هي ذڪر (سلطاني ذڪر) ساري جٿي ۽ بدن مر موجود طالب جي 
هر شي کي گهيري ونندو ۽ طالب جو وار وار ۽ سنڌ سند 
(عضوا, جوڙ, پٺا ۽ هڏ وغيره) ذڪر پيا چوندا . 
سمجهاڻى : حضرت مالڪان“"" فرمائن ثا تہ ذڪر سلطاني 
نقشبندي راشدي جيلاني کي جڏهن طالب پوري محنت ۽ ڪرشش 
سان ڪمال تى رسائيندو ت اهو ذڪر (اسم ذات الله جو ذڪر) 
طالب جي هر سنڌ ۽ عضوي مان بلڪ وار وار ۽ سنڌ سنڌ مان 
ٻڌ ۾ پيو ايندو ايٽري قدر جو ڪائنات جي هر شي ۽ تام 
مخلوقات جي وجود مان طالب کي ذڪر اسمر ذات ”الله" جي 
آراز ٻڌڻ پر پئي ايندي هن نڪتي کي حضرت مسيح الديس ميان 
سڪسي (پير جهنڊا شريف ) پنهنجي فاضلا نن ڪتاب رشيد! 
اتوحيد ۾ هن ريت لکيو آهي ” حيا ات , ناتات ذڪر اسمر 
ڪماليت آنست ڪ در موجودات ً9 
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الله جاري بيند .“ 
کي تمامر موجودات پر ايتري قدر جوجمادات (ڀٿر , پهڻ ۽ پشر 


وغيره) ۽ نباتات (وڻ, ٿڻ ۽ ٻوٽي) ۾ر بہ ذڪر اسمر ذات الله جو 


ٻڌڻ مر پيو اچي . ِ‫ ڇ 
۱..؟) ۽ نهأيت سلطأني ذڪر جي أهي أُن طرحا 
ت مڑٿي ماڻهو ۽ اي پڻ طيورا 


نر : سلطاني ذڪر (شغل پنجون ذڪر 0 نقشبندب راشديہ 
جيلانيہ) جي نهايت (پڄاڻي) يا خاتمو هن ريت آهي تہ طالب کي 
جملي ماڻهو ڍور. جهنگلي جيوت وا را وحشي جانور ۽ پکي 
ڀرندا ذڪر اسمر ذات ۾مِ تغل نظر پيا اچس بلڪہ سندن ذڪر 
کيس ٻڌڻ مر ب ٻيو “اچي ٤‏ 


ڇ سمجهاڻى :حضرت مالڪان“ جو ارشاد آهي تہ ذڪر 


سلطاني جو ڪمال هي آهي جو سالڪ جي ڪس ۾ جملي مخلروت 
جي وجود مان ذڪر اسمر ذات ٻڌڻ ۾ پيو اچي ن رڳو ماڻهن ين 
وجود مان بلڪ هو حيوانات (ڊورن, ڏنگرن) وحشي درندن پکيس 
۽ چرندن ڀرندن مان مطلب ت ساري مخلوق جي وجود مان ذڪد 
اسمر ذات پيو ٻڌي ۽ لطف حاصل پيو ڪري . 
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(۱.؟) ۽ .يڻ جرڻ ون ۽ تن جو راز 
۽ جرڻ سڀ ڪنهن موجودأت جو ۽ پانهڻ ۽ درختا 


نٿر : ۽ ٻيو هي ت وٿن جي حرڻ ڀرڻ (هوا مر لڏڻ ۽ لهرايڻ) مان 


۽ سندن جرپر جي آواز مان بلڪہ سموري موجوداًت حٿّين ت پهشن 
جبلن ۽ درخس يا ٻوٽن جي حرڪت ۽ چرپر مان نڪرندڙ آوازن 
مان بہ طالب ۽ سالڪ کي ذڪر اسم ذات اللَه جى صدا معلوم 


سمجهانى ِ حضرت مالڪان " هن نڪتي جي وڌيڪ تفصل 
رآشندن ضللاٿيہ جو ڪمال ۽ عروح هي آهي تہ سالڪ ڪائنات 


جي هر شي ۽ هر موجود جي وجود ۽ سندس حرڪت (چرپر ) مان 


ذڪر سم ذات ”اللء" جون صدائون (ارازون) ب 


پيو بدي حيسن تہ 


عارف شيرازي حضرت شيځ سعدي ” 
برگ درختان سبز ڌر نظر هوشيار 
هر ورن دفتري است معرفت ڪردگار 
حاين سالڪ جي نفلسر ۾ اين 
سحاڻ) جو هڪ ڪامل 


آهن 
ترجمون : .يز سي ون 
ڄڻ ت هر پن (پٽو) معرفت الهي (الله جي 


ڪتاب ڀا پورو دفتر آهي . 
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نثر : ذڪر سلطاني ڪندڙ طالب کي ڪائنات جون سڀ شيون 


ذڪر ڪندا معلوم پيون ٿيس بلڪ ذڪر سلطاني جي غلبي ۽ 
سندس ڪمال تي پنهجڻ جي ڪري سالڪ جو وجود ب هن ذڪر مر 
نيا آنيو يو . 
سمجهاڻي : هي بيت ب گذريل بيتس سان لاڳاپيل ۽ ذڪر 
سلطاني جي مزيد تشريح تي مشتمل آهي حضرت مالڪان “ 
فرماس ٿا ت هن شغل جو ذاڪر شغل جي ڪمال تي رسڻ کانپوء 
اڻين پيو سمجهندو ت ڄڻ ساري ڪائنات هن سان گڏ َ ذڪر ايمر 
ذات ”الله" جي شغل ۾ شريڪ ۽ شامل آهي ۽ ڪائنات ۾ 
موجود وجود جي هر حرڪت , عمل ۽ چرپر جي آواز ۽ صدا کي 
هو اسمر ذات الله جو ذڪر پيو خيال ڪندو. حضرت مالڪان “ 
ان بيت ۾ ڄاڻايو آهي تہ ذاڪر عارف هر مخلون جي تسبيح ۽ 
ذڪر کي ن رڳو ٻڌندو سمجهندو آهي بلڪ ان مان لذت ذوق ٫‏ 
شو ۽ روحاني لطف ب حاصل ڪندو آهي . جيس تہ مولانا 
رومر:.“ فرمابو آهي تن 

خاڪ و باد و اب و آتش بنده اند 


بامن و تو مرده با حق زنده اند 


اك 


ترحصون : مٽي ۽ باه , پاڻي ۽ ھرا بہ اسان وانگر الله حا 
فرمانبردار ٻانهان آهن اهي چارئي عناصر اسان لاءِ مرده شيون 
آهس پر الله تعالي جي ذات لاءِ جُيريون ۽ زنده آهي ۽ رب جىي 
تسبيح پڙهنديون آهن . جڏهل اللٌه تعالي يي لف ۽ ڪرير سان 
طالب جا سڀ لطيفا کلي ويندا آهن يعني تہ منجهس ذڪر جاري 
ٿي ويندو آهي ت هو گيان ڌيان جو مالڪ بڻجي ورايسدور آهي پور 
حضرت خواج غلام فريد " وانگر جانورن ۽ پکيس پرندن جي 
ذڪر ۽ تسبيح کي ب سمجهڻ لڳندو آهي . 
لطف ازل دا ويلها آيا نخر جهان گر گيان سجهايا . 
طبع سليم فريد دي پايا فهم لغات طيوري نون 
حضرت مالڪان * جي هي بيت نمبر ؟.؟ جو ٻيون مصرعو 
بلڪہ ڪنان غلبي ذڪر جي ڪنا ڪمالاتا 
ايند ؟ پٽ سان لا گاسل آهي ايندڙ بيت سان ڳنڍجي هي مصرعو 
پنهنجي معني پوري ڪندو . جيڪو هيٺ اُڇي ٿو . 
(٣.؟‏ ) وحود سالڪ جو محو ٿي ڪنان حصرول لطافتا 
نر : ذڪر اذڪار جي غلبي ۽ روحاني لطافت جا ڪمالات 
حاصل ٿيڻ جي ڪري طالب جي جسماني گناهن ڏوهس ۽ پاپن 
ذاري ميراڻ ۽ ڪٽافت(گند ۽ ڪارنهن) جڏهن ختم ٿي ويندي ۽ 
سندس وجود کي روحاني لطافت ۽ پاڪيزگي حاصل ٿيندي ت هن 
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جى نتيجي مر سندس ظاهري وجود مٽتحجي محو ٿي ويندو ۽ سندس 
وحود مر ذات حق جي وصال لاءِ جذب ۽ ڪشش يا چڪ جون 
صفتون ۽ خوبيون پيدا آٿي وينديون اُن ذات بي مثال ڏانهي ڪشش 
دب ون صقٹرڻ پيدا اٿينديون جنهس ذات کي ذات باري ۽ 
ذات بي مثال چيو ويندو آهي . 

سمجهاڻى : گذريل بيت جي ٻْين مصرعي ۽ هن ٻوري بيت بر 
حضرت مالڪان “ فرمائٌن ٿا ت جڏهن طالب جي روجود تي ذڪر 
اسمر ذات يا شغل سلطاني جو غلبو ٿيندو تڏهن کيس هن شغل 
مر ڪمال حاصل ٿيندو ۽ ٻيو ت جڏهن سالڪ جو ظاهري وجود 
(حسم ۽ حئو) ذات حت بر محو ۽ فنا ٿٿي ويندو ۽ ذڪر سلطاني 
جي شغل جي برڪت سان طالب جي گناهن مفلتن . پاپس ميراس 
۽ منداين جي سموري ميراڻ ”ند ڪارنهن ۽ ڪتافت ڌوبجي 
صاف ٿي ويندي تہ سندس جسم روح وانگر لطيف هلڪو هوائي ۽ 
بالڪل صاف شفاف ٿي پوندو پوء سندس اهو پاڪيزه ۽ لطيف 
جسمر ح ڏانهن ڪشش (ڇڇڪ) ۽ جذب جي لتق ٿي پوندو توثي 
جو ذات باري تعالي بي مثل بي مثال آهي ...ال مت ڪي 
پنهنجي ظلماني ۽ ميري , ڪثيف وجود کي ايٽرو لطيف بالي 
سگهي ٿو جو يرس ند .مر 
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ترحمون : تون پنهنجي وجود کي ذات حق پر بالڪل مٽائي 


ڇڏيى ت انهي جو نالو ڪمال آهي . ۽ جيڪرتون ذات حؿق ۾ فنا 


ٿي وڃيس ت پوء تو لاءِ وصال ئي وصال آهي . 


٤.؟)‏ نہ چڱي سرڪي شخص جو سو ڌ اي نام 
مڻ لمر ڀذق لم ڀير أهتج اُنهيءَ آ[ه) 


نثر : جيڪو ماڻهو ڪنهن شي جي سرڪي (ننڊڙو ڊڪ يا ذرڙو) 
ند جكي ڏسندو ت کيس هن شي جي مزي جي ڪا ب خبر نہ پوندي 
(جوتہ عربي زبان جي چواڻي آهي ت) ”جنهس نہ چکيو اُهو نہ 
ڄاڻيندو مزو " ڪنهن شي جي حقيقت معلومہ ڪرڻ لاءِ کيس چكڻ 
هڪ لازمي شرط آهي . ڇ 

سمجهاڻي : حضرت مالڪان ” هڪ عجيب علمي ۽ تحقيقي 
بلڪہ حڪمت حو سائنٽيفڪ اصول ۽ نسخو ٻڌاس تا تہ ڪنهن 
شي جو مرو (سندس ڪوڙاڻ مٺاڻ يا ڦڪاڻ) معلوم ڪرڻ لا 

کي چكڻو پوندو آهي ڇو ت جيستائين ڪنهسن شي کي چکيو > 
وڃي سندس مزو معلوم نہ ٿي سگهندو .پوء فرمائٌس ٿا تہ ڪنهن 
مزيد يدار شي جو مزو ماڻڻ خاطر هر ماڻهو لاء اهنج (تڪليف يا 
مشڪل) کي منهس ڏيڻ ضروري ٿٿي وندو آهي جتًيس تہ خود 
ارشاد باري تعالي آهي 


2734 


ان مع العسر پسرا 
بيشڪ آهنج سان اي سهنج آهي 
.ه.؟) ڳڙ ن سڃاپي ڳالهين جان جان ڳڙ ن كا 
شغل ڇهون نني أثبأت جو وئي أن طرحا 
نُر : ڳڙ جي مٺاڻ ۽ سندس مزي جو پتو رڳو ڳالهين مان نن 
پئجي سگهي ٿو جيستائيس کيس کاڌو نہ وڃي . هاڻ طالب کي 


گهرجي ت ڇهيس شغل نفي اثبات کي جاري ڪرڻ لا هی طريقو 
اختيار ڪري . 


ڑڑ-)ڑپڅ٤‎ 


لاڳاپيل آهي ۽ هن جي ٻيى مصرع جي معن جي تڪميل وري 
ايندڙ بيت ڪندو. حضرت مالڪان * هس بيت جيى پهرين 
مصرعي ۾ گذريل نڪتي جي تشريح ڪندي فرمائٌي ٿا تہ جيس 
ڳڑ کي کاڌي بنان سندس مزو ۽ سواد معلومہ نہ ٿي سگهي ٿو 
بالڪل اهڙي ريت جيستائين سالڪ حق جي تجلي کي پاڻ نن 
ڏسندو ۽ ذات حق ۾ فنا ٿي ڪري پنهنجي وجود کي مٽائي 
وصال حق جا مزا خود نہ ماڻيندو تيستائين هن کی وصل. 

وصال. مشاهدي ۽ 


پنجين شغل ذڪر سلطاني نقشبنديہ جو طريقو ۽ سندس 


تجليات رباني جون حقيقتون معلوم نہ ٿي 


احوال آثار ڪيفيات ۽ تاثيرات جي بيان کي هن بيت جي پهرين 
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هن بيت 
جي ٻي مصرعي کان ڇهيس شغل ”ذڪر نفي اثبات” جو آا: 


فرماتن ٿا. فرماس ٿا تت ذڪر نفي اثبات جي وٺڻ لاءطالب کی هي 
طريقو استعمال ڪرڻو پوندو (انهي طريقي مي تفصيل ايندڙ بيت 
مر آهي) هاڻ اسان کي اهو معلوم ڪرڻو پوندو ت اهو شغل جهون 
ذڪر تفي اثبات ڇا آهي ؟ دراصل پنهنجي وجود کي ڪلي طور 
تي فنا ڪري مٽائي حق جي وجود کي ثابت ڪرڻ جو نالو شغل 
نفي اثبات آهي . سلسا عاليہ قادريہ راشديہ جيلانيہ صديقيہ ۾ 
ذڪر نفي اتبات نقشبنديہ محدديہ آدميہ (حضرت آدمر بنشوري - 
جي سلسلي) طريقي سان بہ ڪسائيندا آهس ۽ پنهنجي اصلي 
تادري طريقي سان ب جنهن جي تفصيل اڳتي هلي بيان ڪندا سون. 
حاصل ڪري حق اُن سيق پچاأئي تها 
حثين ب آر هيٺ نأف ڪنان بند ڪري پساها 
نثر : شغل ڇهيس (ذڪر نقي اثبات) کي ائين حاصل ڪري جٿين 
حاصل ڪرڻ جو حق آهي ۽ هن کي سبق وانگر پچائي پڪو ڪري 
پنهجي ڪمال تائين .ي نايس هن ذڪر جو طريقو هي آهي 
تم ناف ( ون ) کان ب آڱر هيٺ واري جاء پر پنهنجا پساه بند ڪري. 
سجهاڻي : هن بيت ۾ سلسا سينجت“ 


آهي حضرت 


377 


٣ع08]1(156608!1((6)‏ ]ا7 8]](60حه 


مالڪان " فرماتن ٿا ت هن ذڪر جي سبق کي طالب ايتري قدر 
پڄائي ياد ڪري ۽ هن شغل ۾ر ايتري قدر مشفوليت ڏيکاري جو 
هن جو حق ادا ڪري ڇڎڏي ۽ هن کي وڌ مر وڌ ڪمائي کيس ڪمال 
تي رسائي . وري فرمائٌس ٿا تت هن ذڪر کي جاري ڪرڻ جومقام 
ناف (دن) کان ٻہ آڱڱر هيٺ آهي جنهس جو لطيفي نفسي پر اڳ 
بيان ٿي چڪو آهي . ناف (دن) کان هيٺ موجود انهي مقام 
(جاء) مر طالب سلوڪ جو پنهنجا پساه بند ڪري يعني پنهجي دم 
۽ ساه کي اندر ئي اندر هن جاءِ ۾ بند ڪري جهڻي وهي . امام 
السالڪيس حضرت روضي ڌڻي رحمتہ اللَه علہ جي ملفوظات 
شريغ ۽ ميان مسڪپس راشدي قادري جي ڪتاب رشيدالتوحيد 
۾ لکيل آهي ت ” طالب کي گهرجي تہ ڪنهن هڪ مقرر وفت ۾ر 
قبلي منهن خلاصو ٿي وهي ۽ پنهنجي زبان کي تارون سان لڳائي 
(چهٽائي يا چنباڙي ) پساه جهڻي (پساه بند ڪري) لا ال جي 
ڪلمي کي ناف (دن )کان شروع ڪري ۽ مٿي دماع ڏا نهس ڇڪي 
نيڻين در اتان ساجي ڪلهي تي آڻي پوء الا الله کي شروع ڪندي 
لطيفي روحي ۽ سري کاڻن گذاريندي وڃجي تلب (دل ) تي صرب 
ڪري . تصور ۽ خيال م آئين سمجهي تت ڄڻ سندو وو“ جيڪد 
حقيقت مر نہ هجڻ جهڙو آهي . هن فنا حاصل ڪري ورتي اهي ؟ 
سندس هستي جي وهم و گٺمان ۽ ذات حق سان ٻمائي داد“ = " 


. ٍَ : مدا جي 
ٽاتحي پيو آهي ۽ وجود جو حجاب ( پردو) ذاڪر ۽ خد! » ب 
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جي وح مان هٽجي ويو اهي ۽ هاڻ ذاڪر جي خيال ۽ تصور ہم 
سواُء ذات حق جي ٻي ڪا بہ شي نہ رهي آهي . ذاڪر کي هن 
شغل نفي اثبات پر پنهجا پساه بند ڪري کيس ذڪر لا الٰ الا اللہ 
مٿيس طريقي موجب ڪرڻو آهي مطلب تہ اڪي جي انگ کان 
شروع ڪر ي يعني هڪڙي پساه ۾ ٽي يا پنج پيا ست يا نو يرا 
يارنهن يا تيرنهس ڀيرا اهوعمل ڪري .ايتري قدرجو هي انگ 
وڃي پنجويهن ڀيرن تي پنهچجائي مطلب تہ هڪ پساه بند ڪرڻ م 
"لا ال" جو مٿي ٻڌايل سارو عمل ٽي ,٫‏ پنج , ست, نو, يارنهن 
وغيره اڪي عددن ۾ر ڪندو رهي ۽ هن عمل جي مشق ڪندي 
ڪندي هن کي پنجويهس تائيس وڃي پنهچائي يعني هڪ پساه بند 
ڪرڻ مر پنجويھ دنعا ”لا ألہ" جو ذڪر پورو ڪري ۽ وري اهڙڑي 
ريت پنجويهھ دفعا الا الله جي ذڪر جو عمل پورو ڪري ايتري 
قدر حو امام السالڪين حضرت روضصي راي "* جي أرشاد' 
موجب پنج سو دنفعا ب هڪ پساھ ۾ر اهو ذڪر ڪري سگهجي ٿو. 
سبحان اللَه اهي هئًا میدان نفي ۽ اثبات جا شهسوار (مٿ اللَه 
جون ڪروڙيسن رحمتون هجي) پر اهو انگ وڏا ڪامل ۽ باهمت طالب 
ٻورر ڪري سگهي ٿا هر ڪنهن طالب ۽ سالڪ جي اها مجال 
ناهي . ڪنهن اردو جي قديمر شاعر ڪيڏو ن سهڻو چيو آهي ت . 
ڪامل اس فرقءِ زهاد سي انا نن ڪوئي 
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(٣؟.٣‏ ) ۽ حوأس مڙئي خيالن ڪنان خيال جي ڪرڙا 
بند ڪري سين قوت خيأل , حرف لا جي كا 
نر : ۽ پنهجا پنجئي حواس خيال ۽ تصور جي طاقت سان تمام 
خيالى کان جيڪي خيال آهس ئي ڪوڙا (جو تہ خيال حق کان 
سواءِ سالڪ لاءِ هر خيال ڪوڙو آهي) آزاد ۽ آجو ڪري پوءِ خيال 
جي وت سان ذڪر جو آغاز ڪندي حرف لا کان ڪلمي کي 
چڪي وڃي مغز تي رساڻي . 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان “ فر مائٌن ٿا تہ طالب کي گهرجي 
تہ هرُ ڇهيس شغل جي ذڪر جو آغاز ڪرڻ مهل پنهنجا تمام 
حواس يعني حواس خمسہ (اک , ڪن, نڪ , زبان ) خيال ۽ تصور 
جي طاقت سان برن ۽ ڪوڙن خيالن کان ۽ خاص طور تي غير حق 
جي خيالى کان بالڪل آجو خالي ۽ صاف ڪري پوء پنهنجي پساه 
کي بند ڪري يعني حبس دم (ساه جهڻ) ڪري پنهنجى پاڪيزه 
خيال جي طاقت سان پساه کي ڪلہء توحيد الا الٰ الا اله) جي 
پهرين حرف لا کان جچڪي وڃي مغز تي پنهمائي (وڌيڪ تفصجل 
اڳيس بيت مر اچي ٿي ) 
(4.؟) ڇڃڪي رساڻي مغز ٿا. ۽ لفظ سندو أا 
آڻي جٿيڻي تي ۽ لفظ سندو لاله 


نر ( ر قټ ”ال ”کي ناف (دن) کان ڇڪي مغز تائيس آ.اي بوء 
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لفظ ”ال ”ساجي ڪلهي تائيس آڻي ۽ انهي ڪلمي جي اڳُيس لفظ 


بجي ”الا الله " ټ وري ساڳي جا: : (ساڄي ڪلهي ) کان کڻي . 


سمجهاڻي : حضرت مالڪان “ شغل ڇهيس ذڪر نفي اثبات 


جو طريقو بيت نمبر ٣.0‏ کان سمجهائيندا اج ٿا حيڪرو اڃان 
سوڌوهلي پيو. گذريل بيت ۾ر فرمايو مثاثرن ت ٣جيال‏ جي ثرت 
سان سالڪ حرف ”لا” کان شغل نفي اثبات شروع ڪري هاڻ ”لا” 
جو باقي بيان ٻڌائيندي هس بيت جي پهريس مصرع جي اڌ ۾ 
فرماس ٿا تہ حرف ”لا کي ناف (دن) کان جڪي پنهجي تصور 
(خيال) مر سموري ڪائنات جي نفي ڪري . ” لا ” جو آواز خيال 
ئي خيال مر جڪي وڃي مغز تائيس پنهچائي . واضح هجڻ گهرجي 
تہ پهرگين مصرع جو اڌ گذريل بيت سان لاڳاپيل آهي ”لا” جي 
عمل کان گذرڻ بعد حرف ” ال " کي مغز کان ڇڪي هيٺ لاهي 
اجي ساجي ڪلهي تي پنهچائي ۽ وري ساجڄي ڪلهي کان اڳُيس 
لفظ ”الا الله " کي شروع ڪري . هن بيت مر ڪلمءِ طيب جي 
پهري حر * لا ال الا الله" جي ذڪر جي ترتيب ٻڌائي وئي آهي . 
مالڪان “ ٻڌائي ٿا تہ نفي اثبات جو ذڪر ڪندي ” لا " کي 
ڪٿان کڻي ڪٿي پنهچائجي ۽ وري ”الِ" کي ڪٿان شروع ڪري 
----ت 
الا الله جي استعمال جو صحيح طريقو ايندڙ بيس ته * 

ويو آهي . 
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(4.؟ ) ڪري شروع ڪلهي جتًّيڻي ان 


جئين لفظ الا روحي تائين لا 


نٽر : جيڻي (ساڄي) ڪلهي کان اهڙي ترتيب سان شروع ڪري ت 
ججّيس لفظ ”الا” جي لام ۽ هن کان پوءِ ايندڙ اسمر ”اللَه" جي لام 
هڪٻُِي سان ڳنڍجي وڃس ۽ انهي مان لفظ اللَه جي ”ه” واري 
آجار نڪري وڃي باڻي صرف الااللا وڃي رهي پوءِ هس لفظ 
”الااللا کي لطيقءِ روحي تائين پجائي ۽ اُتان جڪي لطيفءِ سري 
کان گذاريندي وڃي اُم الدماعغع (دماعغ يا مغز جي پاڙ ۽ جڙ) تاڻين 
پنهچائي . پوءِ اُتان لفظ ”الااللا " کي وري لطيفءِ سري ڏانھن 
هيٺ لاهيندي ”الا الله " واري باقي رهیيل حصرف قا (9) کي 
(جيڪو اڳ پڙهيو نہ ويو هو ۽ ”الالله " بدران رڳز ”الاللا " 
اُجاريو ويو هو) کي قلب (دل) تي ضرب واري: طريقي تي هڻي . ڀ 
اهو طريقو (انهن ٻن بيتن مر ٻڌايل طريقو) طريقءِ قادريہ راشديہ 
جيلانيہ موجب آهي يه َ---. اڳ مر 


1 اصند' له ” لنگهائي سري ڪنا 
- 0077 الله آڻي هڻي قلب ت تي أي ترٽبا 


جيّين اسم ”الله " جي آخري حرف ”»” کي قلب (دل) تي وڃي هڻي 


ٻڌايو ويو هو . 


وو 
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الا الله " جي ذڪر جي اهائي ترتيب آهي جنه مطابق طالب 


کي عمل ڪرڻو آهي . 
سمجهاڻي : انهي بيت جي سمجهاڻي ذري گهٽ گذريل بيت ۾ 
اچي وئي آهي مطلب ت سالڪ شغل نفي اثبات جو ذڪر ڪندي 
ٻڌايل ترتيب مطابق ڪلمءِ طيب جي هر حرف جي ابتدا سندس 
مقرر ڪيل مقامر کان ڪري ۽ وري هنکي بند ڪيل پساه ذريعي 
جڪي وڃي ٻڌايل مقامہ تي رسائي ۽ اتان کيس ٻي لطيفي مان 
گذاريندي ايندڙ مقام تائس نيہُي ۽ پوءِ سندس مقرر مقامر تي 
پنهجي پساه بند ڪري ۽ خيال جي طاقت سان بنان ڄڀ چورڻ ۽ 
اواز ڪڍڊڻ جي ڪلمي جي انهن لفظس جو ذڪر ختم ڪري. ڪلمءِ 
طيب جي لفظن جو اهو سمورو عمل انهن ٻن بيٹن ۾ بيان ڪيو 
ويو آهي جنهن مان واضح طور معلوم ٿيو تہ ” لا اك الا اللَه " جو 
ذڪر نفي اثبات ڪهڙي طريقي سان ڪرڻ گهرجي لفظ * لا کي 
اڏا ڪرڻ حو طريقو ۽ مڪان الڳ ٻاڌايو ويو آهي ۽ لفظ ” ال " 
جي ادا ڪرڻ جو طريقو سندس مقامہ سوڌو الڳ بيان ڪيو ويو 
آهي ۽ وري ”الااللا " ( بنان حرف ۽ ڳنڊڻ جي) لاءِ الڳ طريقو 
سمجهايو ويو ۽ اسم ”الله " جن آخري حرف " ہُ " کي آخر ۾ قلب 
(دل) تي ڪين ضرب ڪري هڻجي . انهي جي تفصيل وري هن 
بيت جي ٻيتُي مصرعي پر بيان ڪئٌي وئي آهي ت ڇ 


".؛ ” سندي اسم اللهُ آڻي هڻي قلب تي اي ترتيبا 
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(۱۱؟ ) ٿڻي پڙهي ساأه هيڪڙو مرتبو سري جي ترتيبا 
ڪين پنج ڪين ست ڪ ٽون يا يارهن ڀيا 
نُر : ذڪر آسمر ذات کي خيال جي طاثت سان لطيفي نفسي کان 
سري تائين مٿي ٻِڌايل ترتيب مطابق هڪٌي ساھ ۾ هڪ پيرو 
کڻي پڙهي ت ب سندس مرضي پر جيڪڏھ پنج ڪہ ست يا نو 


ڇ ڪ ٻارهن دفعا بہ کغي پڙهي تہ سندس مرضي , البت حيترا شر سم 


هڪ پساه ۾ر اهو شفغل ڪمائي هن جو عدد اڪي جي انگ تي 
هجڻ گهرجي مثلا هڪ يا تي يا پنج يا ست پا نون با بارنهس بيرا 


وميره, ٻڌي جو انگ مثلا ٻيا چار يا جه يا اٺ ياڌه يا 


ٻارنهي نہ هجڻ کٻي ...ماڪان *" جي ارشاد موحجحب 


حضرت روضي ڌڻي ص کان نقل آهي تہ ڪي بلند همت ۽ وڏي 


حوصلي وارا طالب هڪڙي پساده ۾ پنچ سو دقع پد آهو ذاڪر ھ 


هڪٿي ساه ۾ پورو ڪندا آهن . 

(نوٽ: هن بيت نمبر 211 ۾ر ”ڪيسن" ۾رائون غنون آهي ۽ سندس معني 

آهي ”ڪ" يا ”جا" ات ”ڪيس" ”ن" جي معني پر ناهي . 

۱ أ ڻ رخ رساڻين اڪرنهن مرتن تاڻين منج هيڪڙي اها 
۽ جنهن وقت بند ڪرڻ ساه جي کأن ٿئي عاجزا 

نثر : اهڙي ريت هڪ ساه ۾ هن ذڪر کي ايڪويهن مرتبن تائين 


پڄائيس پر جيڪر پساه بند ڪرڻ سبب طالب تنگ ۽ عاجز ٿي ٻپوي 
(ت پو ايندڙ بيت موجب عمل ڪري) . ڇ 
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سمجهاڻي : جمٌيس اڳ ٻڌايو ويو آهي ت شغل ذڪر نفي اثبات 
کي نقضبندي يا قادري راشدي طريقي موجب جڏھي پساه بند 
ڪري عمل پر آندو وڃي ت سندس انگ اڪي تي ٻڌل هجڻ گهرجي 
ٻڌي تي ن هجي هن بيت ۾ حضرت مالڪان " فرمائٌ ٿا ت طالب 
پنهنجي طاقت آهر هڪ پساه ۾ هڪ کان وئي اڪويهس تائين هن 
ذڪر کي پنهنجي خيال جي وت سان لطيفي نفسي کان لطيفي 
سري تائيس پنهچائي سگهي ٿو پر جنهن مهل پساه بند ڪرڻ جي 
سسبان طالب پنهجي پساهر ۾ر تنگي محسوس ڪري يا پساه 
گهٽجڻ جي ڪري عاجز ٿيو پوي ت پوء ايندڙ بيت موجب پنهنجي 
پساهن کي آزاد ڪري يعني ٻاهر ڇڏي ڏي تہ جيس کيس آساني 
فرحت ۽ آزادي محسوس ٿئًي . ڇ 
٣۱٣ (‏ ) تڏهين ڇڏي دم ئي اُڪي َ جي ني 
>ټ. ڦوٽي نڪ جي وقت ڇڏڻ پساها 
نشر : (جڏهي پساه بند ڪرڻ سببان طالب کي تنگي محسوس 
ٿئي) تڏهن طالب اڪي جي عدد تي پنهچي ڪري پنهجي دم يعني ِ 
پساه کي نڪ جي ڦوٽي (بيني جي سوراخ ) مان ٻاهر ڪڍي ڇڏي. 


سمجهاڻي :يل بيس مر جهين شغل ذڪر نفي اثبات جي 
ٿي آهي جنهن جد  «‏ ڳد تن ”اي 


پوري وضاحت ڪٿّي وٹڻي 
فرمائٌن تا تہ 
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جڏهن طالب ذڪر نفي اثبات کي لطيفي نفسي مان كُي سري , 
خفى ۽ اخفي تي وڃي رسائيندو ت لازمي طور هو پنهجي پساهن 
پر ناي ۽ ڪيروري ڪون ڪندو اهڙي صورت ۾ حضرت 
مالڪان ““ طالب جي تنگي ۽ عاجزي کي دفع ڪرڻ جو طريقو 
بيان فرمائي ٿا تہ طالب پساه مر سوڙھ ۽ تنگي محسوس ڪرڻ 
مهل پنهنجي بند ٿيل پساه کي نڪ جي سوراڂځ (قوتي) مان خارج 
ڪري فرحت وئي پر نڪ مان پساه ڪڍڻ جو اهو عمل ب اڪي جي 
انگ تي ٻڌل هجي وڌيڪ فرمائٌس ٿا تہ جڏهن نڪ جي ڦوٽي مان 
طالب پنهنجا پساه ٻاهر ڇڏي ت ڪلمي پاڪ جو ٻيون ڀاڱو يعني 
”محمد رسول اللَه " پڙهي ڪري ڪلمي پاڪ کي پورو ڪري يعني 


:لا ٳلا اله محمد رسول الله " پڙهي ذڪر ختمر ڪري . 


(٤۱1؟)‏ ۽ جوي خيال سين مصحمد تال 5"ٰ7 
۽ لحأ ظ معنيٰ جو پڻ ڪري فڪر سين مضبوطا 


.۽ پوءِ خيال جي قوت سان (زبان جورڻ کان بنان) “ محمد 


رسول الله جوي پر محمد رسول اللَه" چوڻ کانپوءِ پوري ڪلمءِ 
پاڪ جي معئي جو لحاظ (خيال) ب پڻ پوري غور وفڪر سان ڪري . 

سمجهاڻى : مالڪان““ جي هن بيت جو مطلب واضح آهي تہ 
طالب جڏهن ذڪر نفي اثبات ”لا ال الا الله" پورو ڪري ۽ پنهجي 
بند پساهن کي نڪ جي سوراخن کان ٻاهر ڇڏي ڪري در“ 
حاصل ڪرڻ گهري ت ذڪر جي پڄاڻي تي خيال ذريعي ڪلمي 
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پاڪ جي ٻّين حز محمد رسول الله” جو ورد دپ يرو ڪي 
رڳو ڪلمي پاڪ جي لفظى کي خيال ۾ ن آڻي بلڪہ سندس ممعنلٰ 
تي ب چڱي طرح فبور ۽ فڪر ڪري تر ڄاڀ كيس هي پاڪ هدڙ 
جون برڪتون ۽ نفعا حاصل تين . 
(۱0؟ ) جِّين وقت حوڻ ڊ لا جي ڄاڻي هه را 
ت ڪونهي ألله ڪو ٻيو ۽ وقت چوڻ الا الاه 
نثر : جيس ت ” لا اك " چوڻ مهل ائيس ڄاڻي ت الله کانسواءَ ٻيو 
ڪو ب معبود ۽ خدا ڪونهي ۽ ”الا الله" جوڻ وقت ( ذات حق جو 
بات ڪري) . ڇ 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان "" جو فرمايڻ آهي تہ طالب 
نلسي جي معني ٿي هم سح هه يڄک يج 
کي خيال مر آڻي تہ آئيس سمجهي جو زميس جي بالڪل هيلين 
طبقي کان وٺي لامڪان تاڻين ال تعالي جي ذات کانسواَ پڀو 
ڪر ب خدا يا الله ڪونهي ۽ ”الا الله " جي خيال ۽ تصور مهل 
ڄاڻي ت (الله تعالي جي ذات ئي ازلي, ابدي ۽ حي ويو آاهي 
سموري ڪائنات ۽ مخلوقات قائي عارشي ۽ تدال ‏ هڪ آ تن 
ا 
(۱۱؟) جي . له جج - 
۽ وقت حوڻ محمد رسول أُللُه جي ‏ ٿي هن 
٫.‏ ٽِ حا ٴ 
نر : (الا الله چوڻ وقت) طالب هي ڳا له جڱي طرح جاثتي 
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ڪائنات ‏ بائي رهندڙ محض الله جلشان جي بي مثل ذات آهي 
ٻيو ڪو ب حقياثت م باڦي ۽ موجود ڪونهي . وري ” محمد رسول 
الله ” جوڻ مهل هن طرح حاڻي ۽ سوچي (ت حضرت محمد الله جو 
سڄو رسول آهي ) 
سمجهاڻيى : حضرت مالڪا, '“ فرمائس ٿا تہ جڏهن ذڪر نفي 
اتبات ڪندي طالب سلوڪ جو ” لا اك " ۽ پوء وري ”الا الله " جي 
شغل کي ڪمائي ت انهن لفظ جي معني ۽ مطلب کي ب ڌيان م 
رکي ن تہ ڪامل فائدود رسندس پوء ورى فرمائس ٿا تہ ” الا اللُهء" 
جو خڂيال ڪرڻ مهل اهو ڄاڻي ت اللَه تعالي جي ذات کانسرا ٻيو 
ڪو ب ”الله "” خدا "يا معبود ڪونهي اهڙي طرح ذڪر نفي 
اثبات کان فارڂ ٿيڻ بعد آخر ۾ جڏهي ” محمد رسول الله " جي . 
ڪلمي کي خيال بر آڻي ت آئيس ڄاڻي تہ حضرت محمد مصطفي 
صلي اللَه عليہ وسلمہ الله تعاللي جو سڄو ۽ برحق رسول آهي . 
۱۱ ) تہ حضرت محمد رسول ألله جو آهي اُڻ جو رسولا 
پڄاڻان فأر ٿيڻ شغل. جي پڑهي هي ّ٬‏ 
نٿ ر تن حضيرت مج ضاش, الله علي ولم "الد نو سيو 
رسول آهي ۽ هن شغل ۽ ذڪر کان فارع ٿيڻ بعد سندس پڄاڻي 
تي هي دعا گهري . 


سمجهانى :. هن نفي اثبات جي ذڪر کان طالب سلوڪ جو 
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باالڪل فارع ٿي وڃي ۽ ذڪر جي ڪلمي جي معني بہ پنهنجي 
خيال ۾ پڃائي پڪو ڪري ڇڏي مطلب تہ شغل نفي اتبات کان 
جچڱي يع نه يياپ يڊ ا4 اتي جي بارگاه 
---ھ-ت-- 

٣۱‏ اللهر أنت مقغصودي ۽ ناڪ مطلوبي 
گهرجي طالب کي ت سمجهي هن مقدمي کي خاصي هن طرحا 
نثر : ”اي منهنجا اللَه تون ئي منهنجو مقصرد آهين ۽ تنهنجي 
خوشنودي ۽ رضا مندي مونکي گهربي آهي" . طالب کي گهرجي تہ 
هن ڳالهھہ ۽ مقصد کي جيڪي ھ دعا ۾ بطور هڪ مقدمي يا 
مهاڳ جي بيان ٿي آهي يا ايندڙ بيت مر اچي ٿي خاص طور تي 

سمجهڻ جي ڪوشش ڪري . 


سمجهاڻي : حضرت مالڪان " فرمائن ٿا ت طالب نفي اثبات 


جوذڪر مڪمل طرح سان پورو ج پوء هن بيت ۾ر ٻڌايل 
دعا کي وڏي عاجزي ۽ خلوص دل سان پڙهي جو تہ انهن تمامر 
ذڪرن ۽ شغلن جو اصل مقصد الله تعالي جي رضا ۽ خوشنودي 
حاصل ڪرڻ آهي تنهنڪري هو پنهجي مالڪ ۽ مولا ” الله " کي 
ٻاڏائيندي عرض ڪري ت اي منهنجا معبود! تنهنجي ذات ئي 
منهنجو مقصود آهي ۽ تنهنجي رضامندي ۽ خوشنودي حاصبل 
ڪرڻ ئي منهنجي هن ذڪر ذفڪر شغل , اشغال ۽ ورد وظيفن جو 
بلڪہ پوري زندگي جو اصل مطلوب آهي . هن دعا کان جټٌين 
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نارع ٿئي ت هن ڳالھہ کي ب ضرور پيش نظر رکي جو ايندڙ بيت 
۾ ٻدايل حقيقت , طريقي ۽ مقصد کي پور وڪرڻ ئي سندس ذڪر 
‬ 7 
(۱9؟) ۽ ڦَهڻو ڪري هن پر سعيو نئي جو جيڪي | 
۽ نئي ڪري تنهن وجود ئي ۽ اثبات باأقي كا 
نٽر : ۽ هن شفل ۾ر گهشو ڪري پنهجي وجود جي نفي جي 
ڪوشش وٺي ڇِو تہ نفي جوحاصل ڪرڻ ئي هس ذڪر ۽ شغل 
جواصل مقصد آهي . يعني طالب کي گهرجي ت پنهنجي وجود جي 
نفي ڪري ۽ ذات حقيقي کي باقي ۽ ثابت ڪري . 
سمجهاڻي : هي بيت پر طريقءِ قادري راشدي جيلانھہ صديقيہ 
جي ذڪر ڇهين نفي اثبات جو حقيني متصد ۽ روحاني فلسفو 
ٻڌايو ويو آهي . حضرت مالڪان "“" فرمائٌ ٿا ت ذڪر نفي اثبات 
جي حقيقت ۽ اصل مدعا طالب جو پنهجي وجود کي فذنا ڪري 
ذات حق سان بقا حاصل ڪرڻ آهي . جڎهن سلوڪ جو طالب 
ذڪر نفي اثبات ڪندي ڪائنات جي هر شي کي بلڪ سندي 
وجود کي ب ” لا" جي ترار سان فنا ڪري ڇڏيندو ت هن جو قدمر 
بتا جي اڻ کٽ ۽ لاحد مقامر تي وڃي پنهچندو . وجود جي نفي 
ڪرڻ جو مطلب آهي ذات حق جي بقا کي ثابت ڪرڻ ۽ سندس 


ديموميت , داتميت , سرمديت , ازليت ۽ ابديت جو اعلان ڪرڻ . 


طالب فنا کان پو ِ بقا حاصل ڪري ازلي ابدي جلون پر پنهنجي 
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پاڻ کي گمر ڪري ڇڏيندو آهي بقول مولانا روبر '“ 
تو دروگمر شو وصال اين است وبس 

ترجمون : اي طالب ! تون ذات حق ۾ فنا ۽ محو ٿي وڃ تہ انهي 
کي ئي وصال چسُّبو آهي . 
٣٣.۱‏ ) ۽ جي ن پروڙياأئين ين أّنٴ ت منجھ ٻين شغلن باقي ٿا 

۽ لهي نفي اثبات پر خاصي أي طرحا 
نشر : ۽ جيڪر طالب ۽ سالڪ ان ذڪر (نفي اثبات) ۾ر ب 
پنهنجي فاني. ميري ۽ ڪٿيف وجود جي نفي ڪري هس کان 
آزادي حاصل ن ڪري سگهيو ت باقي رهيل ٻيس شغ ۾ انهي 
مقامر(فنا) جو حاصل ڪرڻ مشڪل بلڪ نا ممڪن ٿي پوندس . 
جو ت مقام فنا طالب کي خاص طور تي نفي اثبات جي هن شغل 
مان کي ملڻ جو امڪان هوندو آهي ِ 
سمجهاڻي :.حضرت مالڪان ”7 ٣‏ هن بيت ۾ر سلوڪ جي طالبن 


کي تصوف ., روحانيت ۽ سلوڪ جو هڪ تام 


۽ صادي مريدن 
آهي پاڻ يت ٿا تہ سٽالڪ 


ضروري ۾ خاص ٿم“ 3 تن 


بنا 
قا حاصل ٿيندي آهي جڏهي 


حا 
0[ وِ ڪندو ت, کيس پنهنجي وجود کان ذناءِ ڪلي صل 
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ٿيندي . جيس اڳ ۾ گذري چڪو آهي ت طالب ”الا الله" ج٫‏ 
ڪلمي کي خيال جي طاثت سان جڏهن ڪلهي (موندڊي) کان فنرزه 


ري العيقبم روحي ۽سري کان لنگهائي سندس صضرب قلب تى 


هڻي ت هس مهل کيس تصرر ۽ خيال ۾ آئين سمجهڻ گهرجي ت 

ڄڻ سندس وجود هڪ وهم , گمان ۽ خيال کان وڌيڪ ٻيو ڪجپ_ 

ب ناهي ۽ ٻيو ت هن کي مقامر نفي حاصل ٿي ويو آهي يعني ت 

ذاڪر (طالب) جو سندو وجود ختمر 'ٿي ڇڃڪو آهي هاڻ هو وڃي 

ذات حق سان واصل ٿيو آهي جنهن ذات کي باتي ۽ حي, " 

چيو ويندو آهي .مان مسڪين تادري راشدي يب (جهنڊي 

وارا ) رشيد التوحيد مر لکن تا ت 

ڪماليت انست ڪ در بحر رضائي مطلوب مستفرق گردد و وجود 

بشري را منفي گرداند . 

ترحمون : ذڪر نفي اثبات جي آخري منزل (درجءِ ڪمال) هي 

آهي ت طالب رضائي حق جي سمنڊ ۾ر غرق 'ئي وڃي ۽ پنهنجي 

بشري وجود کي ختمر ڪري ڇڏي . 

٣٣۱(‏ ) ۽ جي ث ڀردڙياگين غآ! در--- 
مور نہ پروڙيندو اُن ان کي جئين أي شغلا 

نٿر : ۽ جيڪر ان ماڳ (ذڪر نفي اثبات جي مقام) ۾ پنهنجي 

وجود جي نفي ۽ ذات حق جي اثبات کي ن ٻروڙي سگهيو تہ پھُ 

بين شغل (جهڙوڪ ذڪر پاس انقاس , ذڪر لطائف سٿ . ڏت 7 
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اي هي ۾ مقام فنا 


0 ۽ بش کي مررهرگر اهڙي ريت 


مالڪان “ فرماس ٿا تہ طالب سلوڪ جي اصل منزل جيس تہ 
فنافي الله جورتبو حاصل ڪري بقا باالله جي مقام تي رسڻ آهي 
۽ اهو رتبو ڇهيسن شغل ”ذڪر نفي اثبات" ذريعي ئي حاصل ٿي 
سگهي ٿو تنهنڪري جڏهن طالب هن شغل ۾ر مشغول نئي تہ پوري 
ڪوشش ۽ جدوجهد سان پنهنجي ظاهري ۽ فاني رجود جي تام 
ميرايس گندگين ۽ ڪٿثافتس کي هس ذڪر جي برڪت سان ڌوثئي 
صاف ڪري ۽ پوء هن ذڪر لاءِ ٻڌايل طريقي موجب ” لا" جي ترار 
۽ نفي جي ڪهاڙي سان نہ صرف پنهنجي وجود ۽ خيال کي بلڪ 
ساري ڪائنات جي وجود کي ڪٻي ٽڪرٽڪر ۽ پرزا پرزا ڪري 
ختم ڪري ڇڏي ۽ پوءِ ذنا جي منزل کان لنگهي ڪري وڃي ملڪ 
يپ يبڀ تن 
علي الرحمت جي جوڻ من 

ڪنهن کي سندس خبر ٿي ن پئجي سگهي ته الاءِ ڪي ائھ دم 
جو تہ سندس نان نشان ب باقي ن رهيو اهي . 


ڪا نرا ڪ خبر شد خبرش باز نيامه 


«ء 5* ۾ 8 (ء 
ترجمون : حني. طالب کي هي ذات جي حقيقت جي خبر مي 
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ذات سان وجي واصل ٿيو) تہ وري هن طالب جي دنيا قراډريڻ سي 
(؟٣؟‏ ) اهي نساسيٽ ذاڪز ۽ منج ان شغل ازرا: 
جئين پينأ ڪري جذبو جو مهل لطأفت آه 
نثر : هي ذڪر (نفي اثبات) تمام ذڪرن جي پڄاڻي , ڪماليت ۽ 
تڪميل جو ذڪر آهي ۽ هي شغل (ذڪر نفي اثبات) ۾ هى ڳال_ 
حق لاءِ سندس ذوق , شوق ۽ ڪشش وڌي ڇو ت طالب جى ظاهري 


وجود جي فنا کانپوءِ سندس وجود لطيف ۽ روحاني آئى وڃى ٿو . 


سمجهاڻي : هس بيت ۾ اه ذڪر ۽ شغل جي ڪباليت. 


تماميت ۽ فضيلت بيیان ڪئي وئي آهي حضرت مالڪا. "” 
فرماس تا تہ شغل ذڪر نفي اتبات تادري نقشبندي راشدى 
جيلاني طريقي جي تماممر ذڪرن جو تتمو , تڪملو ۽ پڄاڻي آهي 
هن ۾ تمامر ذڪرن ۽ فڪرن جو ڪمال ڪلي طرح سان موجود 
آهي . هن شغل ۾ طالب ۽ سالڪ جي وجود مر ذات حن لاءِ هڪ 


يو ۽ ڪشش پيدا ٿُي ٿي ۽ هي ذڪر ڪرڻ مهل طالب ح٬‏ 
ظاهري وجود بہ روحانيت ۽ لطافت پر تبديل تى 


اهت اس بقا جي سفر تي روانو ٿيڻ لاءَ تار 
بي وهوندواهي . چو تہ روحاني ۽ لطيف وجود ۾ شوق الهي ۽ 
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۱٣٣؟٣) ‏ ۽ ڪشش برگزيدي کي حق جي طرفا 

جي معشوق ن گهري ت عاشق کي اصلا 

: اهڙي چونڊيل ۽ پسنديده طالب کي هس ذڪر جي برڪت 

سان ڌات مق ڏانهي ڪش ٿيندي آهي پر جيستائير ممشوق 
(محبوب) نہ گهري ت ويچاري عاشق ۾ اها ڪشش ڪٽان پيدا تي 
سگهي ثئي؟ 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان “ فرمائ ٿا ت ذڪر نفي اثبات 
جي ذريعي جذهيى طالب پنهنجي وجود کي ختمر ڪري ذات حق ۾ 
فنا ڪري ڇڏي ٿو تہ سندس ظاهري حسم جي روحانيت ۽ لطافت 
جي ڪريٍ هن جي وجود مر ذات حق لاءِ ڪشش ۽ جذبو وڌي وڃجي 
ٿو پر اها نعمت طالب کي اوستائيس حاصل نہ ٿي سگهي ٿئي 
جيستاڻئيسن ذات حق جو فضل ۽ ڪرم سندس شامل حال نہ 
ٿيندو. جُّييى ڪنهن قديہ فارسي شاعر چيو آهي ت 

عشق اول در دل معشوت پيدا مي شود َِ 

تا سوزد شمع پروان ڪي شيدا شود 
ترجمون : عش پهريان خود معشوق جي دل ۾ پيدا ٿيندو آهي 
(ڄو ت) جيڪر پهرين شمع (چراعغ يا ڏيو) نہ ري ۽ نہ جلي تہ 
بررانو مٿس قربان 'ٿيڻ لاءِ ڪين اچي سگهي ٿو ؟ 
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٣! (‏ ) بعيو عاشق زيچاري جو ڪَڻهين كد بنيسا 
اگر أز جأنب معشرق نبأ شد ڪششي 
نشٽر : جيڪر معشوق (محبوب) جي دل نہ گهري تہ ويچجاري 
مسڪيس عاشق جي ڪوشش ۽ جاکوڙ ڪنهس منزل تي نہ رسندي 
(يعني سندس فنا واري محنت توڙ نہ پنهچجي سگهندي) جيستائين 
محبوب جي طرف کان چڪ ۽ ڪشش ن ٿيندي . 
سمجهاڻي : هر بيت ۾ر پهريون مصرعو حضرت مالڪان “ جو 
آهي ۽ ٻيون مصرعو فارسي جي هڪ مشهور بیيت جو پهريون 
مصرعو آهي فارسي بیت جو ٻيون مصرعو وري حضرت 
مالڪان“ ايندڙ بيت ۾ استعمال فرمايو آهي گذريل بيتس ۾ 
ٻڌايو ويو آهي تہ جڏهن طالب ڇهيس ذڪر نفي اثبات ۾ر شروع 
ٿيندو آهي ت هي ذڪر کي ڪمال تائيس پنهچائيندي پنهچائيندي 
هو مقام فنا جي ميدان وگ لهندو آهي جتي ن طالب جو 
سندو وجود باقي رهندو آهي ۽ ت وري ڪائنات جي ڪنهس شي 
وھ وره سندس نظرن ۾ باقي رهندو آهي انهي منزال تي پنهجن. 
کان پوء طالب جي دل, جگر ۽ دماعغع ۾ محبوب حقيقي لاءِ ڪشش 
پيدا ٿيندي آهي جنهن کي عامم طور تي ”عشق " سڏيو وڃي ٿو 
انهي عشق جي جذبي ۽ ڪشش جي سببان طالب جي اندر هڪ 
اضطراب . بيقراري, شوق ۽ ولولو پيدا ٿئي ٿو جيڪو کيس هن 
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ناسوتي جهان مان ڪڊي ڪري وڃي عالم لاهوت جي ازلي ابدي 
حلون مر مستغرن ڪندو آهي مالڪان ‏ جي هس ارشاد جو 
مطلب هي نڪري ٿو تہ عاشق مي هر ڪوشش ان مهل ڪاميابي 
ماڻيندي جڏهى ذات حقؾ(محبوب حقيقي) جي طرفان قبوليت جو. 
اهايڊ ملنڌو ات سچي هنر رتر راندر رٹڪاتر ۽ هر وقت عالمر 
حيرت مر غرق رهندو. ٌ 
٣٣0‏ ) ڪوشش عاشق بيجاره پجائي --- 
ڪگ ن اُڏي آسمان ڏانهن منجهائي جهنگلا َ 

نثر : (جيستائيس معشوت طرفان ڇڪ نہ ٿيندي) تيستائيسن 
ويچاري مسڪيس عاشق جي ڪوشش منرزل تي ن رسي سگهندي 
جيس تہ جهنگ منجهان ڪک پاڻهي پاڻ آسمان ڏانهس ذ اُڏامندو 
آهي . 
وضاحت : هي بيت ۾ فارسي جو پهريون مصرعو گذريل بيت 
جو ٻيون مصرعو آهي م مطلب : تہ فارسي جو پورو شعر هن ريت 
آهي 

اگراز جانب معشوق ن باشد ڪششي ِ 

ڪرشش عاشق بيچارہ بجاڻي نہ رسد 
نرجمون : جيڪڏه, معشوق ۽ محبوب پاران چڪ ۽ ڪشش نہ 


شي ت عاشق ويچاري جي ڪا ب ڪرشش ڪاميا بي ن ماڻي 


لا 
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سمجهاڻي : هس بیيت جي ٻُُيس سنڌي مصصرع ۾ر حضرن 
مالڪان“ فرماس ٿا تہ جهنگل (جهر) منجهان ڪک يا پن ٻنا 
ڪنهس هوا وغيره جي طاثت ۽ ڪشش جي پاڻهي پاڻ اڏامى 
آسمان ڏانهن ن ويندو آهي مطلب تہ جيستائيي محبوب طرفان 
اشارو ن ملندو عاشق جي ڪاميابي ممڪن ذ آهي سالڪ ب هن 
ذڪر ۽ شغل دوران ذات حق جي لطف و ڪرم جي هوا (نفحات 
رحصص) جو منتظر رهي ٿو تہ جيس محبوب حقيقي پاران هوا 
(جنهن کي نفس رحماني ب چيو ويو آهي ) اچي ڪري هنکي رحمت 
: شفقت جي پرن تي کڻي ڌرتيء کان آسمان ڏانهن اُڏاري وڃي . 
٣٣۱(‏ ) حانسين وأجوڙو . کڻي اُن ڪڏ ٺا 

أن مڪان ۾ سالڪ ڇٽي ٿو بار هستي ٿا(ن) 


نثر : جيستائين واجهلوڙو (واڇوڙو) هي ڪک کي کڻي مٿي ن 


اڏاريندو اهو پاڻمرادو د اُڏامي سگهندو جو ت هي اُهو مقامم آهي 
جتي سالڪ پنهنجي هستي وجود ۽ پنهجي هجڻ جي بار کان 
بالڪل آجو ۽ آزاد ٿي وي ٿو. 
وضاحت : هس بيت جو پهريون مصرعو گذريل بيت سان 
لاڳاپيل آهي هى کي پورو ڪري هن ريت پڙهي سگهون ٿا 
ڪک ن اُڏي آسمان ڏانهن منجها ئي جهنگلا =_* 
حانسين واجوڙو ن کڻي ان ڪک کا 
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سمجهاڻي : مطلب تہ جيستائين هوا یا واجهلوڙو ڪک کي 
اڏاري اسمان ڏانهن ن کڻي ويندو ڪک ويچارو پنهنجي پاڻ ُڏامي 
آسمانني جي سير نہ ڪري سگهندو. طالب سلوڪ جوبہ اهڙي 
نموني عشق الهي جي ڪشش ۽ جذبي سان مقام بقا ۾ پنهچي 
لامڪان جي سير ڪري سگهي ٿو ۽ جڏهن طالب سلوڪ جو فنا 
جي هن منزل يا نفي اتبات جي هس مقامر تي رسندو تہ پنهجي 
ناني وجود ۽ بي بقا هستي جي با رکان هميشہ هميشہ لاءِ ڇني 
پوندو ۽ پوءِ سندس وجود کي بقا جي روحانيت پنهنجي گهيري 
(قبضي ۽ تصرف) ۾ آڻي ڇڏيندي ۽ سالڪ جو فاني وجود وڃي 
عالم بقا مر قرب جي منزل ماڻيندو . 
.0 ) جأ هستي موهومر سنديس . بنيأد جنهن جو ناه 

۽ وڃي سو مٿانهين کي جو قرب رب جو أه 
نٽر : ان هستي کان سندس وجود آزاد ٿي پوندو جيڪا هستي 
رڳو هڪ وهمر ۽ گمان آهي ۽ جنهن جو ڪو ب بڻ بنياد ڪونهي 
۽ اها هستي پنهجي بي بنياد وجود کان آزاد ٿيڻ بعد رب جي 
قرب جي منزل ڏانهن عالمر بالا طرف هلي وڃي ٿي . 
سمجهاڻى : طالب سلوڪ جو ذڪر نفي اثبات جي ڪماليت 
پٺيان فنا جو مقام ماڻيندي پنهنجي فاني هستي ۽ بي اعتبار 
زود کان آزادى حاصل ڪري وٺندو آهي دراصل هي اهو مقامر 
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آهي جتي طالب قرب رباني جي مقام کي تمام ويجهو وڃي ٿيندو 
آهي بلڪہ پنهنجي جسم ڪتيف ۽ ميري وجود جي فنا ٿي وڃڻ 
ڪري هو مقامر قرب ۾ر پنهچجي ڪري پنهجا ديرا لائيندو آهي . 


(.4#؟؟ ) ۽ قبوليت ٬‏ ن شغل جي طالم ڪري مددا 
ٿئي پيدا وقت ت جڏهين رساڻين أُڪويهن كا 


نٽر : جيڪر طالب جو ستارويا مقدر, نصيب سندس صدد 


ڪري ت کيس اٿ شغل جي قبوليت جو شرف ملي سگهي ٿو ۽ 
پوءِ اهڙو وقت ب اچي ويندو آهي جو توفيق الهي سان طالب هن 

شغل کي ايڪويهن جي عدد تائين وڃي رسائيندو آهي . 
سمجهاڻى : طريقء تقادريہ راشدب۔ جيلانيہ صديقيہ جي ذڪر 
جهين (نفي اثبات) جي باري ۾ هن کان اڳ گهڻو تفصيل ٻڌايو 
ويو آهي هاڻ مالڪاد“ فرمائ ٿا ت جيڪر طالب جو اهو شغل 
(ذڪر نفي؛ اثبات حو) بارگاه احديت پر قبوليت جو شرف حاصل 
ڪري وئي ۽ سندس ستارو ب بجِتاور ۽ مددگار هجي ت پوءِ کيس 
گهرجي جو پنهجي مشفوليتس مان وقت ڪڍي هڪٿي پساه ۾ اهو 
ذڪراڪويهس جي انگ تائس پنهچائي پر هس طريقي سان جو 
ال سي پوء ”الا الله کي لطيفق نفسي کان آغاز 
ڪري سري .يا نان وي مر ۽ ماع 
يس پنهجائي پوء دمر (پساه) کي نڪ جي سوراخ مان ڇڏي ۽ باد 
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رکڻ گهرجي ت اها منزل صرف طالب جي محنت ۽ ڪوشش سان 
نز بلڪہ فضل ربي سان حاصل ٿيندي آهي . ڇ 
ذلک فضل اللُه يوًتيہ من يشاءُ 
فرمائي .. لگ 
)٣٣(‏ گهڻو سأه پنهنجو وڌأئي ٿو عددا 
توڻي گڻي دم منان ت فڪرز آ(ه) 
نثر : طالب پنهنجي ساه جهشڻ جي مشق ۽ ڪسرت کي گهٹو 
وڌائيندي وڌائيندي اسم ”الله" جوعدد بہ وڌائيندو رهي جيڪر 
ساہه بند ڪرڻ مھل پورو دمر (ساه) نہ کڻي سگهي ۽ مي دمر 
تي پيو اسمر کي ٻاهر ڪڍي ت ب ڪا ذڪر جي ڳاله ناهي . 
سمجهاڻى : ساه کي ڊگهو ڪرڻ جي ڪسرت ۽ محنت ڪندو 
رهندو تہ سندس ساهِ بند ڪرڻ جو عمل ويندو وڌندو ۽ جشيسن 
جّين ساهِ ڊگهو ٿيندو ۽ وڌندو وڃي تين تين ذڪر لاالٰ الاالله 
جو انگ ب وڌائيندو وڃي . ساه ڊگهو كڻديٴجيڪر ڪنهن نهن 
مهل پورو ساه کٹڻ بدران منو ساهِ پيو كکڻي تہ بہ هس ڳالهہ جي 
ٻرواه ند ڪري ۽ پنهنجي ذڪر ۽ شغل ۾ مصروف رهي . 


.ڈ 


٣٣.(‏ ) جانسين جذبو پيدا نه لي تانسين ٹاثيڻ رن 
د ڏينهن رات ان شفل سان مشغولي ڪري ڇهنڀ ڪري 
نٿر : جيستائيس ان شغل جي نتيجي ۾ طالب جي وجود ۾ عشق 
الهي جو جذبو پيدا ند ٿکي تيستاگيي طالب کي گهرجي تہ رات 
ڏينهن ان شغل مم مشغول رهي ء ننڊ ڪرڻ بدران اک ڇهنب تي 
ٻيو گذارو ڪري.. ڇ 
سمجهاڻى : جيستائيس طالب جي اندر ۾ عشق الهي جو 
جذبو, اڪير ۽ ڪشش پيدا نہ ُي تيستائين کيس ڏينهس رات 
هن شغل مر مشغول رهڻ گهرجي ۽ ديدار خداوندي ۽ الهي جلون 


جي جوت ڏسڻ لاء پنهنجون ننڊون حرامر ڪري ڇڏي جنه مهل 


ٿڪاوٽ ۽ نِنڊ جو غلبو محسوس انيس ت. پوءِ رڀنگين ليس اڳ 
جهنڀ جيتري ننڊ ڪري وئي ۽ وري ساڳي طرح ذڪر ۽ فڪر ۾ 
مشغول ٿي وڃي . هس متام تي حضرت شاه عبداللطيف ڀٽائي 
ڪيڏو ند سهڻو سخن الاڻو آهي . 

ستا اُٿي جاڳ ننڊ ن ڪجي ايتري 

سلطاني سهاڳ ننڊ ڪندي ن٫‏ نئي 
٣٣۱(‏ ) ڃ يمان ٿي ري زاري 2 بيترأاري . ڏينهن روڻي 

, مشغولي اُن شغل جي 7 ڪيم ڇڏي 
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رب کان دوري تي پشيمان ٿي ڪري زاري ڪري ۽ بيقرار ٿي ڪري 
رات ڏينهن روئي ۽ ان شغل جي مشغولي کي هر گز ه رئز ن ڇڏي. 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان “ فرمائٌي ٿا ت اها منزل اُها آهي 
جتي طالب کي پنهنجي گناهن تي پشيمان ۽ شرمندو ٿي ڪري 
وڏي بيضراري ۽ تڑپ جو اظهار ڪرڻو ۽ توبہ زاري مر مشغول 
رهشو آهي , ڏينهس رات روئي پنهنجي ڌڻي کي ٻاڏائڻو اٿس ان 
بابت حضرت مولانا رومي ڪيڏو ن سهڻو فرمايو آهي . 

جون خدا خواهد ب ماياري ڪند 

ميل مارا جانب زاري ڪند 


ترحمون : جڏهي خدا پنهنجي ٻانهي سان دوستي رکڻ ۽ محبت 


ڪرڻ جاهى ٿو تہ سندس دل جو ميلان رويڻ. زاري ۽ عاجزي 

ڪرڻ ڏانهن ڦيراڻي ڇجڏيندو آهي. 

تو ۽ زاري جي موضوع تي شهنشاه عشق حريق:المحبت حضرت 

خواڄ غلام فريد * جي هي امنتغفاربہ سرائيڪي ڪافيٰ پڙهڻ 

جي لائن آهي بلڪ روزاني ورد ۽ دعا مر رکڻ جهاڙڑي آهي ڇ 
20 َ استغفار * بخشم شالا ِ را ,ار 
گندڙي عادت گندڙي فعلون توب تو لک لک وار 
ڪر ڪر سخت گناه پرتا پيم تون هين خاوند بخشڻهار 
پير پيغمبر تيڏي ٻانهي .تون مالڪ تون ڪل مختار 
ميسن بد عملى تي ڪر رحمت جنهن ڏينهن يار وي يارن بار 
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اوڳڻ هاري نن ڪنهن ڪم دي ڪوجهي ڪملي بد ڪردار 
تيڏا شان هي فضل ڪرم دا مين وڃ ڏوھ تي عيب هزار 
آنون َ گناه پراڻي پٽ پت رووان زارو زار 
رات قبر دي ڏينهن حشر دا سر تي ڪڙ ڪه باري ٻار 
مين مسڪبب فريد هان تيڏا ون بن ڪون اتارمر پار 
حضرت مالڪان " هن بيت جي ٻُيس مصرعي ۾ر فرمائٌي ٿا تن 
منزل جڏهن ب ملي پر هن ذڪر (نفي اثبات) جي مشفولي کي هر 
گز نت ڇڏي ڇو ت قرب ۽ وصال جي ڏاڪڻ اهو ذڪر ۽ شغل ئي 
آهي جنهن جي ذريعي طالب وڃي منزل مقصود تي رسندو . 
(؟٣٣)‏ ڄاڻ تہ مقصد أُن جو اي هي 

۽ اُپٿجڻ دروأزو رحمت جو آهي اُنهيءَ تي 
نسر : اي طالب توکي ڄاڻڻ گهرجي تہ هن شغل نفي اثبات جو 
اصل مقصد توب , گريہ ۽ زاري سان پنهجي رب جو قرب حاصل 
ڪرڻ آهي ۽ رحمت جي دروازي جو کلڻ ب انهيءَ ذڪر ۽ شغل تي 
موقوف آهي . 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان“ فرمائٌ ٿا ت ڇهين ذڪر (نفي 
اثبات) ڪمايڻ مان هر طالب ۽ سالڪ جو اصل مقصرد ذات 
رباني جو قرب حاصل ڪرڻ جمال الهي جي جِلون جو پسڻ ۽ 
وصال حق جو مزو ماڻڻ آهي پر جيس تہ ذات حق جو قرب توبہ 
زاري ڪرڻ ۽ سندس بارگاه بي نياز ۾ رويڻ رڙڻ سان ئي حاصل 
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ٿي سگهي ٿو تنهن ڪري مرشدان سلوڪ هميشہ طالب کي انهي 
مقامر تي پنهجڻ لاءِ توبہ زاري ۽ خلوت هر گريہ ڪرڻ جو سبق 
سيکاريندا آهن رمسبت ري جو دروازو کڙڪائڻ لاء توبہ زاري 
ڪرڻ ضروري آهي آڌي رات جو اٿي جاڳي ڪري جيڪر گري 
زاري ڪىّي وڃي ت آسمان رحمت جادروازا پاڻهيس پاڻ کلي ريندا 
آهن جيس ت هن باري مر حضرت شاه عبداللطيف ڀٽائي فرمايو 
آهين . 

ستا اُٿي جاڳ ننڊ نہ ڪجي ايتري 

سلطاني سهاڳ ننڊ ڪندي ن ٿئي 
ڪنه فارسي شاعر جي رباعي آهي ت 
باز را شي باز آ گر ٹو گڀرو يٹ پرستن ّ. 
اين درگ مأدرڈ نوميدي نت دبا رأگڱر ٿو بہ شڪستي باز | 
(منهجي در تي موٽي اڃ! تون ڪير ب آهيس موٽي اج ڪون 
بانسڻ ۽ بت پرست آهيس ت ب موٽي اج . جو ت اسانجي هي بارگاه 
مايوس ڪرڻ واري بارگاه ناهي . ڪڪ سا( دب 


توبہ توڙي جڪو آهين ت بہ موتي اح (مان وري ب تنهجي توبہ ول 


ڪريى ونندس ) . 
:)۽ جي ُپٽجي ت سڳورو ٿئي تات دوب ۽ ڪري 
2 سا وڃأبڻ ط وحود جي ٣»‏ ”9907 نْ جي 
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کلي پوي تہ سڳورو ٿيو پوي جي ن ت سڄي عمر ووءِ ووءِ واءِ وا ء 
رڙيون وتو ڪري ۽ هي ڳالهھ باد رکڻ گهرجي تہ پنهنجي وجود 
کي مٿٽايڻ ۽ دل مم ايندڙ شيطاني ۽ نفساني خطرن ۽ گٽڪس کي 
دفع ڪرڻ كانسزاءَ غرواڙو گلڻ ٿا ممڪس آهي. 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان فرمائن ٿا تہ جيڪر ذڪر ۽ شغل 
نفي اثبات جي صدقي مر رحمت جو دروازو طالب تي کليو پوي تہ 
ه وُ سڳورو ٿي پوندو ن تہ ٻي صورت ۾ر ساري عمر رڳو ووءِ, ووءِ ۽ 
وو وو٫وو‏ ۽ رڙيون وتو ڪري . عشق جو ڪنل ۽ وڇوڙي جحو 
ماريل عاشق جذهن األاپ ڪندو آهي ت سندس زبان مان وجوڙي 
جون لوليون ۽ درد جون ڪافيون جهونگاريندڙ مجنون وانگر 
ووءِ, ووءِ ۽ واء وا جا الاپ ۽ رڙيون نڪرنديون آهن کيس ڪڏهن 
آراممر ثرار ۽ سڪون حاصل ن آٿيندو آهي  .‏ ماڪان 
ٻي مصرعي مر فرماس ٿا ت مقامر قرب يا مقامر وصال أآوستائين ان 
ملي سگهندو جيستائين طالب پنهنجي وجود کي مٽائيندو نہ ۽ 
سندس دل, نفس ۽ خيال ۾ر جيڪي ب وهمر, خيال ۽ کٽڪا آهن 
انهن کي جيتري تاين ساڙي نہ ڇڏيندو. جئٌيس ڀٽاڻئي ساڻين 
فرمايو آهي ڇ 
هيڪر هئُڻ حڏ ت اوڏي ٿئين عجيب کي 
مارثيت شيڪًا الا وراثيت الله نيځي اجها اوڏانهيسن أڏ 


ت هوت توهين کان هڏ پرين پاسي ن ٿي 
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٣٣٤‏ ) ۽ ري ڇڏڻ ماسوي حق جي جذبو ڪين ٿئي 
جو ت هي هستي جا آهي ماڻهون گي 
نٿر : ۽ حق کانسواء ڪائنات مم جيڪي ڪجه ب آهي هن کي 
ڇڏڻ کان بنان طالب کي عشق جو جذبو حاصل ذ ٿي سگهندو جو 
ت ماڻهو کي جيڪا اها هستي وجود جي مليل آهي ”7 
سمجهاڻي : هر بيت جوپورو مطلب سمجهڻ لا گذريل بيت جو 
ٻيون مصرعو ۽ ايندڙ بيت جي معني ذهن ۾ رکڻ گهرجي حضرت 
مالڪان ““ فرمائٌى تا تہ طالب حيستائين غير اللةيیا ماسوا 
زيعني الله جي ذات کان سواء جيڪي ڪج ب ڪائنات ۾ آهي) 
کي ن ڇڏيندو کيس حق جو جذبو ۽ ڪشش حاصل ن ٿيندي يعني 
ذات حق کيس پاڻ ڏانهن ڪشش ن ڪندي يا ن گهرائيندي . ٻُيس 
مصرع مر هس جو سبب ڄاڻائيندي فرمان ثا تہ ماڻهو کي 
جيڪا هستي ۽ وجرد مليل آهي هس جي ڪابہ مسقبل بنياد 
ڪونهي. 
٣٣‏ ) ڪنان اتدا حضرت ”٬‏ جي ڪنان مٿي 
۽ پاڻي سا اسان جو پرگيا اڄ توڻي خيال ڪاڻي جو ب آڻي 
نشر :حضرت آدم علي السلامر جي پيداڻشش واري زماني کان 
وني با سندس زماني کان ب اڳ عالم ارواح واري زماني کان يا 
وري اسان (اولاد آدمر) اجتائين جيڪي ڪجه پوکيو آهي 
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(مخلوتن پيیدا ڪي آهي) بهرحال تخليق انسان کي انهس تنه 
دورن مان جنهن دور کان ب خيال مر آڻيو (سندس وجود جي ڪا = 
سمجهاڻي : تخليق آدم ۽ ارتقاءِ انساني جي تاربځ تهذيب ۽ 
حقياقت کي جٿان کان ب آغاز ڪري خيال ۾ آڻجي ت معلوم ٿيندو 
جو انسان جو وجود ۽ هستي محض هڪ خيال آهي جنهن کي ڪو 


ب بقا ڪونهي تخلين آدم ۽ تخليق ڪائنات جي هس فلسفي ۽ 


حڪمت تي جيتري قدر ب غور ڪبو خيال جي واڳ جٿي کان ب 
ڦيرائبي ت معلوم ائيس ٿيندو جو انسان جو اهو موھوم ۽ بي 
بنياد وجود هڪ خيالي ۽ موهومہر هستي هجڻ جي باوجود ساري 
ڪائنات جو اصل ۽ مرڪز آهي . پر جيستائين هس خيالي وجود 
جي وڻ جي پاڙ پٽي هي کي فنا جي گهاٽ تي جوتي کان ڪپي 
ڪيرائي هيٺ ن آڻبو تيستائين وصال حق ۽ قرب الهي جو مزو 
ماڻٹڻ ڏاڊو مشڪل بلڪ نا ممڪن آهي. ِ 
٣٣‏ ) ۽ أُن وڻ هستي خيال . هڙي محڪر پاڙ سي 


ات اپ کان پار لنگهي هيٺ ٿي ِ 


نٽر : ۽ انسان جي خيالي هستي جي ان وڻ پنهنجون پاڙون 


ايڏيون تہ مضبوط ۽ ڊگهيون ڪيون جو اهي تحت الشري (زمين 
جى هيٺيانهيس ۽ آخري طبقي) کان ب پار لنگهي ڪري ان کان بہ 


هيٺ وحى پنهتيون . 
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سمجهاتي ۱ يسان ڇي هستي وحدت الو جودي صوفياء جى 
نزديڪ هڪ خيال ۽ وهم کان رڌ ڪجه ناهي سو انهي۔ خيالي 
هستي جو فنا ڪرڻ منزل مقصود جي سفر جو پهريون قدم آهي 
حضرت مالڪان “ فرماتٌ ٿا تہ انساني وجود ۽ هستيءَ جو 
خيالي وڻ رڳو وهمر جي طاثت سان وڌي ڪري ايڏ تہ مضبوط 
ٿي ويندوآهي جو سندس پاڙون پاتال تائيس کٽل هونديون آهن انهن 
پاڙن کي منڊون پٽي ناس ڪرڻ لاء طالب کي وڏي همت ۽ حوصلي 
جي ضرورت هوندي آهي ۽ هي اڏو ۽ اڙانگي واٽ مرشد ڪامل 
جي رهبري کان سواءِ طي ڪرڻ ڏاڊو مشڪل بلڪ نا ممڪن آهي . 


ڇ 0 ٬‏ صَ. 
(؟٣٣؟؟‏ ) ع۽ ڌارون ۽ ين ان ج أسمان کان لُنگهي أ! 


مهد ٿيأ جانسين پاڙ ن وڻ جي مورأن ڪين پٽي 


لڳڀ 


“ . ءِ »۾ رڀ ھھ 0-5 : 
ھسني وارى وڻ) جيی حيستاڻين منيون پاڙ اب سي تيسستاڻنين 


طالب ڪمال جي منزل تي ن پنهجي سگهندو . 
سمجهاڻى : حضرت مالڪان “ اسان جي فاني. موهوم 6 
خيالى هستى جي وڻ بابت ٻڌائس ٿا تہ انسان جي هس خيالي 
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نر ۽ انسان جي خيالي ۽ موهومر هستي جي هس وڻ جسون ڇ 
. حون (لامون) ۽ پن وري آسمان کان ب مٿي لنگهي ڦهلجي ڪري ! 
وڃى پنگهوڙي (پينگهي , تخت يا آرامہ گاه) جي شڪل اختيار ڇ 
ڪيارن . هاڻي اهڙي مضبوط وڻ (انسان جي خيالي ۽ موهوم ڇ 
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هستي جي مثال هڪ اهڙي وڻ جهڙي آهي جنهن جون ڀاڙون تحت 
الثري (زميس جي هينيانهين ستين طبقي) کان ب هيٺ تاڻين 
آهن ۽ سندس ٻپن ۽ شاخون (لامون) آسمان کان ہ مٿي لنگهي ويل 
آهن پوءِ انساني وجود جي خيالي ۽ موهومہ هستي ۽ جي اهڙي 
مضبوط وڻ کي جيستائيسن پاڙڑڙن نہ پٽٻو تيستائين سالڪ ۽ 
طالب کي روحاني عروج ۽ ڪمال حاصل نہ ٿي سگهندو . 


٣٣‏ ) تانسين ڪماليت أ: جي هرڈ هت ۔ اڃي 


۽ ٻهاري سين لا جي ٫أًٽ‏ گي جيسين ڌ ٻهاري 

نسر : اوسپتائين روحاني ڪمال جو مقامر هر گز هٿ نہ اچي 
جيستائيس لا (نفي ) جي ٻهاري (جهاڙو) سان هن واٽ 
کي ٻهاري صاف ن ڪندر . 
سمجهاڻي : هس بيت جو پهريون مصرعو گذريل تس بينسي 
(01 ۱ ا) ۱ !ام ۱0٣؟؟)‏ سان لاڳاپيل آهي جنهسن مر انسانى هستى 
جي فنا جو سبق سيکاريو ويو آهي ۽ ٻڌايو ویو آهي تہ انسان 
جي خيالي هستي ۽ وهمي وجود رڳو قوت متضيل يا خيال جي 
طاقت تي بيٺل آهي جيس ت خود بلندس پيداڻش :راري ڊو گن بس 
والديس جي پاڻي تي سندن خيال جي قوت سان پوگيل آهي . ن تہ 
هن جو ڪو حقيقي وجود ڪونهي بلڪہ محض پاڻي تي ليڪ جي 
مثال آهي . ڪائنات ۾ وجود محض پا وجود خالص رڳو هڪ ئي 


اهي جنهن کي واجب الوجود ۽ وجود حق ب چئي سگهون ٿا ۽ 
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اهو آهي الله تعالي جي ذات جو وجود . 

طالب سلوڪ جو جيستائيس پنهنجي موهوم ۽ خيالي وجود بلڪہ 
سموري ڪائنات جي رهمي ۽ خيالي وجود جي وڻ کي پاڙون نہ 
پٽيندو مقام بقاجي منزل تي قدمر ن رکي سگهندو مقام فنا جي 
هى نڪتي کي چڱي طرح سمجهاپڻ کان پوء حضرت مالڪان““ 
هن بيت جي ٻُين مصرع کان هاڻ منزل بقاء جو بيان شروع ڪن ٿا 
پاڻ فرمائس ٿا تہ طالب سلوڪ جڏهي بتا جي ڏاڪڻ تي قدم رکڻ 
لڳي ت سڀ کان پهريان ڪلہہ طيبءِ واري “ لا نفي جي ٻهاري 
(جهاڙو) سان هن منزل جي واٽ کي صاف ڪري تہ جيس سندس 
غيالي ۽ وهمي وجود ۽ هس ذاني ڪائنات جي خيال جا ڪک 
ڪنڊا پٿر ۽ روڙا سڀِ صاف ٿي وڃسن. 

٣٣4‏ ) حويلي پر الا أله جي تانسين ڪين اُچي 
أن مقامم ۾ طالب کي گهرجي ٿو أُن پر 


نثر : تيستائيس الا الله( بقا) جي حويلي ۾ داخل ند ٿي سگهندو 
۽ ان مقامہ مر طالب کي هن طريقي سان ڪمر وٺڻ گهرجي (ت)...! 
سمجهاڻي : مطلب ت, جيستائيس پنهنجي خيالي وجود ۽ ساري 
ڪائنات جي موجود هجڻ جي ناڪاري (نفي) نہ ڪندو تيستاڻين 
”الا الله" جي محل ۽ بقاء جي باغ ۾ طالب کي سير ڪرڻ جو حق 
نت هوندو جڏهي هه الاالله جي حويليء مر داخيل ٿي وڃي تہ پوءِ 
هس کي هى طريقي تي هلڻ گهرجي يعني ت ايندڙ بيت مطابق توب 
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زاري عاجزي , نهٽائي , پنهنجي گناه تي پشيماني ۽ دعائ يا 
عبادتن جي قبوليت يا نا مقبوليت جي خوف کان پريشانى ۽ خصوفل 
خدا جون حالتون طالب تي طاري ٿيڻ لڳن. 

بر 
7 ّ! ”09 
ئي ڦُهڻڻو ۽ هو مضطر 


آهي ايه دولت موڙي ۽ِ بہعت مندي 


(.؟٣‏ ) تہ فونىی 7 ّ-ھٽي 


نثر : تہ پشيماني ۽ حيراني جي ڪثرت ۽ شوق ديدار الهي لا. 
طالب جي بيقراري گهڻو ڪري سندس گناهن ڪوتاهين ۽ غفلتس 
جي زنگ کي ڌوئي ڇڏيندي آهي ۽ جيڪر طالب پنهجي گناهن تي 
پشيمان ٿي ڪري پريشان حيران ۽ بي قرار ٿّي ٿو تہ سمجهبو جو 
هو پنهجي مقصد ۾ ڪامياب ٿي ويو آهي جو ت.. رويڻ ڌويڻ 
حيراني ۽ پريشاني سالڪ لا هڪ وڏي دولت, صوڙي (مايو). 
سعادت ۽ بختاوري آهي. 

سمجهاڻي : حضرت مالڪان "* هن بيت مر تصوف سلوڪ ۽ 
روحانييت جو هڪ اعلي نڪتو بيان ڪرڻ فرمايو آهي رما ٿا 
ت مقامر بقاء جي حصول لاء طالب کي پنهنجي اندر مر گناهن تي 
پشيماني ۽ شرمندگي پيدا ڪرڻ گهرجي ۽ ذات الهي جي وصال 
۽ سندس رشامندي لا مقار حيرت تي قدم رکڻ گهرجي يعني 
ڳهلن , بودلن ۽ ديوانن وانگر پنهنجي مالڪ کي راضي ڪرڻ جون 
ڪوششون ڪري . هر وقت مالڪ کي راضي ڪرڻ جي خيال ۾ 
نظر پيو اڃي ڇو ت پشيماني حيراني ۽ اضطراب 


حبران ۽ پريشان 
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با شور ئي تہ سلوڪ جي دنيا ۾ سالڪ لاء هڪ وڏي دولت . 
بخت مندي ۽ فقر جي اصل موڙي آهي . 
مولانا روير ٿا فرماڻن ٿا 

زيرڪي بفروش وحيراني ب خر 


ترجمون : سياڻپ يا ڏاهپ کي ويجي ڇڏ ۽ حيراني (حيرت, 


جنون, ديوانگي) کي خريد ڪر! جو تہ ڏاهپ رڳو گمان ۽ وهر 
آهي جڏهن ت حيراني ۽ حيرتٴيا جنون ۽ ديوانگي در اصل نظر . 


دبد ء۽ تت نا ا 


)٣۱(‏ جي ڏينهان ڏينهن شو ۽ طلب جي وگ وجي وڌندي 
صُ 

موحهب هن بيتٽ جي ڦهر جي عمل ڪير 
سالڪ ۽ طالب جي شون ۽ طلب واري وک هر ڏينهن وڌندي وڃي 
ت پوء کيس گهرجي جو هن بيت تي عمل ڪري ! 
سمجهاڻى : هي بيت ۾ سالڪ کي ٻڌايو ويواهي تہ جڏهن هو 
پنهجي گناهس تي پشيماني ۽ وصال ذات حت لاء حيراني ۽ 
پريشاني جي مقامر تي وڃي رسندو تہ سندس شوق ۽ ذوق جي 
دگ ب هن واٽ پر وڌندي رهندي پوء هن کي فارسي جي هن بيت 
تي عمل ڪرڻ گهرجي ت جتّين سالڪ جي منزل كوتي نہ ٿئي ۽ 
شو حوصلو ن هاري وهي . 
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٣ ۱1((‏ ھقي فاري رأاري جن باب ۾ر يو 


دست طلب ندارر تاڪام من برأيد 


نٿر : جيڪو بيت فارسي جي هڪ شاعر هس باري (شوق ۽ 
طلب جي وک وڌايڻ جي باري) ۾ چيو آهي تہ ”جيستايُيس 
منهنجو مقصد پورو ن ٿيندو . مان تلاش ۽ طلب کان پنهنجو هٿ يا 
قدمر پوئتي ن هٽائيندس ‏ . 
سمجهاڻي : حضرت مالڪا: ““ فرماس ٿا ت فارسي جي هڪ 
شاعر سلوڪ ۽ عشق جي منزل مر شوق ۽ طلب بابت چيواهي تہ 
ڊڪ ڊوڙ, جدوجهد ۽ طلب کي هر گز ن جڏيندس تنهڪري سلوڪ 
جي طالب کي ب گهرجي تہ جيستائيي ”الا الله” واري بقا جي 
حويلي مر داخل ن ٿغي ۽ پنهنجو وجود ذات حقيقي ۾ فنا 
نہ ڪري تيستائين هو پنهنجا قدم هن واٽ کان ٻاهر نہ ڪڍڊي. 
۱٣ء٣‏ ) يأ جن رسد ب جانان يا جان زتن برآيد 

جان ب جانان ده رڱر ت أز تو بستاند اجل 
نر : يا تہ منهنجي روح پنهجي محبوب سان وڃي ملي يا وري 
منهجي جان بدن کان ٻاهر نڪري پوي , پنهنجي جان پنهجي 
محبوب تي قربان ڪري ڇڏ ن ت موت جو فرشتو توکان اڪا زوري 
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- ڇ 
سمجهائي : هس بيت جسو پهريون مصصرعو گذرسل بيت جي 
فارسي مصرع جو حصو آهي ۽ ٻِيون مصرعو وري الڳ آهى 
چارئي مصرعا پاڻ ۾ گڏائص 7. هينيان ب بيت نه پوندا . 


باجان رسد ب جانان يا جان ز تن برابد 


جان ب جانان ده وگرن از تو بستاند اجل 

خود تو منصف باش حافظ ان نڪر يا اين نڪو 
بهرحال حضرت مالڪان " جو: فرمايڻ آهي ت فارسي شاعر جون : 
ٿا جو محبت جي واٽ مرسچا طالب ڪوشش ڪندي ڪندي يا تہ 
محبوب جو رصال حاصل ڪندا آهن يا وري انهيء واٿٽ م۾ر 
پنهنجي جان قربان ڪري ڇڏيندا آهن . ڇ 
انهن فارسي بيتن مان ٻيون فارسي بيت خاڪسار ترجمہہ نگار 
جي راءِ ۾ خود مالڪان ‏ جو پنهجو بيت آهي . هس بيٍت ۾ 
”حافظ” تخلص ڪتب آندو ويو آهي ۽ حافظ جو نالو يا تخللص 
ڏسي ڪري عام طور تي هر پڙهندڙ جو ذهن حضرت راڄ حافظ 
شيرازي ڏانهن وڃى ٿو حو ت فارسي زبان ۾ گهڻو ڪري حافظ 
تخغلص سان ٻيو ڪو ب شاعر ڪونهي پر خاڪسار حافظ شيرازي 
َّي ديوان جا چار پنج نسخا ڏٺا آهن لڀڪس اُهو بيت يا هن بر 
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جي ڪا غزل حافظ شيرازي جي ديوان ۾ ڪونہ ملي آهي 
تنهڪري خاڪسار هي بيت مالڪان " جو ڄاڻائي ٿو . وڌيڪ 
بحث هن ڪتاب جي مقدمي (مهاڳ) ۾ ڪي وي آهي. 
هن ٻُّين بيت مر حضرت حافظ الملت (مالڪان ) فرمائس ٿا ت 
اي عاشق پنهجي جان پاڻ محبوب جي حوالي ڪر ن تہ اها اجل 
جو فرشتو توکان هڪ ڏينهن زوري کسي ويندو جڎهن توکي خبر 
آهي ت ايها جان هڪ ڏينهس اجل جي شينهن جي حوالي ٿيڻي 
اُهي تہ پوءِ اي حافظ ! تون پاڻ انصاف سان ڃسُو تہ محبت جي 
جدبي ۽ شوت منجهان پنهنجي جان محبوب حقيقي تي قربان ڪري 
شهادت جو رتبو ماڻڻ بهٽر آهي با فرضتء اجل جي زوراڳيان 
جند ڏيڻ سٺو آهي ؟ 
)٣٤٤.(‏ خود تو منصف بأش حاأفظ اُن نڪو ياأأُين نٺڪو 
جانسين جيرو طلب جو مج اد ٻاري 
نٿر : اي حافظ! تون پاڻ انصاف ڪر ت هيء ڳاله (پنهنجي جان 
پاڻ محبوب جي قددس تي قربان ڪرڻ ) چڱي آهي يا ه ُ ڳاله 
(فرشتءِ اجل جو زوري جان جني وڃڻ ) بهتر آهي . جيستائين 


طلب ۽ شوق جو جيرو (جگر) عشق ۽ طلب جي باه جو مج نہ 


سمجهاڻى : خافظ الملت (مالڪان '*) عليہ الرحمت جي چوڻ 
موجب زوري موت جي منهس مر وڃڻ کان بهتر آهي ت عاشق 
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پنهنجي جان خوشي سان پنهنجي محيوب جي قدمس تي قربان 
ڪري تہ جٿّيى هو سرهو ٿي ڪري ڇّي سگهي ت 
سر در قدمر پار فدا شد جج بجا شد 

( منهنجو سر يار جي قدص تي قربان ٿي ويو ڪيڏو ن درست آٿيو) 
حضرت مالڪا. تا پوء فرماگن ٿا ت عُاشق صادق ۽ طالب سلوڪ 
جي جيري ۾ جيستائين عشق جي باه جو مڇ ۽ ڀانڀڙ نہ ٻري 
اوستائين طالب جي وجود ۽ هستيء جا ڪک ڪنڊا سڙي رک نت 
ٿيندا ۽ هو منزل فنا نہ ماڻي سگهندو. 

ه٤٣)‏ تانسين ڪنڊأا ڪڱ ھستي جأ ڪو نڪو ساڙي 

جڏهين تي اها ڳالھ أهڙي طرح جو ندأا ڪري ٿي 


سان ۽ ٻيون مصرعو وري ايندڙ بيت سان لاڳاپيل آهي) تيستاڻين 
طالب پنهجي هستي ۽ وجود جا ڪک ۽ ڪنڊا ٻي ڪنهن بہ شيء 
سان ن ساڙي سگهندو. (۽ ياد رکڻ گهرجي ت) جڏهن اها ڳاله 
هن نموني آهي ت پوءِ هي بہ مڪس آهي جو جڏهن طالب جيري 

جي مج سان پنهجي هستي کي ساڙي رک ڪندو تہ کيس آوازون . 
۽ سڏ اچڻ لڳندا ۽ هو اتيس پيو ڀانئيدو ڄڻ ڪا غيبي هستي هن 

کي پاڻ ڏانهن سڏي ٿي ۽ ندا ڪري (قرب لاءِ) گهرائي ٿي . 
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جي ذريعي پنهنجي فاني و مود کي ساڙي رک ڪري ڇڏي ٿو تہ 
کيس عالم بالا جون آوازون صدا رن ۽ سڏ پاڻ ڏانهس نہ رڳو 
جڪصس ٿا بلڪ کيس ائين معلوم پيو ٿيندو تہ ڪا هستي ڪا 
ذات پنهنجي الستي آواز ۾ر ڪجه جهونگاري ٿي ت حٿّين طالب 
سندس سرمدي نغما ۽ لاهوتي آراز ٻڌي ڪري ديدار ۽ وصال جي 
شوقن ۽ جذبي کي اڃان ب تيز ڪري . گريا بقول علامہ اثبال 
حدي را تيز تر ميخوان جون محمل را گران بيني 
ترحمون : جڏهى ڪچاوي (اٺ جي چال) کي سست ڏسيس تہ پوءِ 
اٺن کي مست ڪري تيز هلايڻ وارو نغمو (حدي) وڏي ۽ اُچي اواز 
پر ڳائجي ت جمُّيس اُٺ ڊوڙڻ لڳي . ڇ 
٣٤۱(‏ ) تڏهين ڪنان جذبن حق جي ڇڪي تهين ئي 
ڪمر ڪار تهنجو اًت سڀوڻي پٽجي ! 
نثر : تڏهى طالب کي اها ندا ۽ حق جي جذبي جو اهو سڏ ۽ ندا 
پاڻ ڏانهن جڪي وئي ٿي ۽ ان مقام تي پنهنچي ڪري طالب جو 
سارو ڪاروبار (شغل ۽ اوراد سوڌو) پٽجي ۽ ختمر ٿي وڃي ٿو . 


اهي سڏ ۽ ندان ذات حق طرفان طالب جي شو وصال کي حدي 
وانگر تيز ڪرڻ لاءِ هر ندون آهين ڃٍ اهڙي صورت حال پيدا نسڻ 
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جي ڪر ڪار کان پئجي رين يسٽ9م انهي ۾ 


ناارآهي . 


(٣٤؟‏ ) اي ٤‏ بهادر ! أي "٣٣٣‏ سوتىی 

جنهن کي ڇڏيو ن آهي مشأتخن طريقت جي 

:]اي منهجا بهادر دوست ! هي شغل اهو آهي جنهسن کي 
نال ۽ طريقت جي بزرگن ڪنهن حالت ۾ ڪيس ڇجڏيو آهي. 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان * هن رسالي جي هر هڪ پڙهندڙ 
با ميدان فنا ۽ بقا مر وڏي جرات ۽ بهادري سان پنهجي وجود ۽ 
هستي کي مٽائيندڙ سالڪ (يا وري ڪن وڏن ۽ جهونن فقيرن جي 
جوڻ مطابق بهادر نالي پنهجي هڪ تمام ويجهي دوست ۽ مخلص 
فقير)كى فرمائن نا ت! أي منهنجا بهادر دوست ! جيڪر تون شن 
مقار تي پنهجي روحاني طاقت جي بهادري ڏيکاري ۽ فنا جي 
ميدان م گهڙڻ ۽ لهڻ کان قدم پوئتي ن هٽايا تت تو جهڙو ٻيو ڪو 
بهادر ن هوندو جو تہ پنهنجي نس کي مارڻ ۽ وجود کي دنا 
هت 
اهي . ڪا ج هي مام 
ڪماليت جو انتهائي مقام آهي اهو شغل هڪ اهڙو شغل آهي 
جنهن کي تمام مشاكْځ ۽ بزرگي ڪمايوآهي هن شغل ٿي ڪ٤ت‏ * 
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طريقي ۽ سلسلي جي بزرگن ڇڏيو ڪين آهي . 
(ه٤٣)‏ جي ڪامل مڪمل سي 
پڻ پڄاڻان صبح ۽ سانجهي جي 
نٿر : جيڪي طالب ۽ سالڪ سلوڪ جون سڀ سنزلون طئي 
ڪري ڪامل ۽ مڪمل ٿي ڇڪا ها سي صبح جو نور حضور 
جي ويلهي ۽ سانجهي جي پڄاڻي تي يعني ت ٻنهن نمازن کان فارغ 
ٿي ڪري هي شغل هميشہ ڪندا ها . 


سمجهاڻى : حضرت مالڪان " ق ات اك ڪيڪ . سالڪ ۽ 


طالب سلوڪ جون تمامر منزلون طُي ڪري ڪامل مڪمل تي 


چڪا هوندا ها اُهي اللُه جا مقرب ٻانها ۽ ولي هميشہ هس شغل 
(ذڪر فنا ۽ بتا) کي صبع جي نساز کانپوِاخري وت ۾ ۽ 
سانجهيءَ(عشاء) جي نماز کانپوءِ آخري وقت مر هميشہ ڪندا هئًا. 
(4٤؟٣)‏ تڪرار ڪندا هو اُن شغل ساڳڱوري کي 


۽ حضرت مرشد أسأانجي ”رحمت ڪريس خداأ" منجه آخر عمر جي 


رحمت ڪري) آخري عمر پر (مراقبي پر وهي هي بابرڪت شغل جو 
تڪرار ڪندا هئا) . 


سمجهاڻي : حضرت مالڪان “" فرمائٌن ٿا تہ ڪامل مشائخ ۽ 
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نماز کانپوء ۽ عشاء جي نماز کانپوء بلا ناغه ڪندا ها فرمائٌل ثا 
ت مان پاڻ ڏٺو آهي جو اسانجو مرشد سيد السادات حضرت سيد 
حسن شاه جيلاني المعروف تنيو ڌڻي بادشاه“ (پنااش »۽ خانقاه 
عالیہ سوئي شريف) مٿس الله جي رحمت هجي, پنهجي عمر 
مبارڪ جي آخري ڏينهس ۾ر اهو شغل ضعيفي جي باوجود ب 
ايندڙ بيت موجب روزاني ادا ڪندا هئا. 
٣0.(‏ ) پڄاڻان صبح جي مونن تي رٺي 

ويهي طرح مرأق جي ٿي تي جأدر هوأ وجهندا 
نثر : روزاني صبح (جي نماز) ختم ٿيڻ تي پنهنجو مٿو مبارڪ 
09-9 (گوڏن) تي رکي ڪري مراقبي جي شڪل ۾ وهي 
سر تى جادر وجهي ان شغل مر مشغول ٿي ويندا ها . 
سمجهاڻي : حضرت مالڪان ‏ فرمائين ٿا تہ اسانجو مرشد 
ڪريم حضرت سيد حسس شاه جيلاني صبح جي نماز کانپوَ 
0 مٿ مبارڪ پنهجى موني(گوڏن) تي رکي مراقبي جي طرح 
مبارڪ تي ڇادر وجهندا هئا تہ جّين 
آوازون ٻڌڻ ۾ ن اچي ۽ خيال هڪ جا. 


وهندا ها ۽ پنهجي مٿّي 
هيڏانهن هوڏانهن جون 
تٰ بتل .يل اڪ ”9 ..صٺ شثشاه عمداللطيف بٿاڻي 
مراقبي لاِ ڪيڏو سهڻو ڇجو آهي 
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(1) مونان جن محراب جسو جامع تن جو 
تبد نما تلب ڪري تن کي ڪيارُن طواف 
تحقيق جي تڪبير چُي جسمون ڪيارُن جحواب 
تن ڪهڙو ڏوه تواب , هادي جنين حال ٿيو 
(2) منهن محراب پرييءِ جو جامع سڀ جهان 
ُرهي تان فرتان جي کاٽيارُن قران 
ُڏامي اًت ويو عقل ۽ عرفان 
(0۱؟ ) ۽ مشغولي ڪندا هو أًڻ شغل سين تائين آخراتا 


- اثر ان شغل سڳوري جا آهن عظيما 


نٽر : پاڻ ڪريم جس اشراق جي نماز جو وقت ٿيڻ تائيل اُن 
شغل مر مشغول رهندا ها ۽ ياد رکڻ کڀي ت هن مبارڪ شغل جا 
اثربرڪتون ۽ فائدا تمام گهڻا آهن . 

سمجهاڻي : گذريل بيت ۾ر ٻڌايل طريقي موجب مرشد ڪريم 
حضرت جبلاني تا بادشاه مراقبي اندر وهي هن شغل ۾ مشغول 
ثي ويندا ها اهو عمل صبح واري نماز جي دعا مان فراغت کان 
ٍ .. . ٿ 
پوءِ اشراق جي وقت تائيس جاري رهندو هيس . حضرت مالڪان 
ڪريم جس اهو شغل انهيءَ ڪري ڪندا هكا جو ان شغل سڳوري 
مر عجيب وغرييب ۽ وڏا اثر آهن ۽ هن جون برڪٽون ٫‏ ڀلايون ۾ 
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فائدا تمام گهڻا آهن . 

٣0٣۱‏ ) مشفغولي پر مرأقبي أُن جي نئس سرڪش کا 
ڪري مظيم فرمان جو وأري ونگايا 

نثر : هن مراقبي جي شغل پر انسان (سالڪ) پنهجي نافرمان ۽ 

سرڪش نفس کي فرمانبردار بنائي سگهي ٿو جو تہ اهو مراقبو 


(حنگهن) مر ٻڏڻ وارو (ونگ با رسو) . 

سمجهاڻي : حضرت مالڪان " هن مشفولي (ذڪر , فنا ۽ بقا) 
جا اترات ۽ برڪتون ٻڌائيندي فرمائٌس ٿا تہ هس مراتبي جي 
مشغولي جي ڪري طالب جو سرڪش ۽ نافرمان نفس سندس تابع 
۽ فرمانبردار بڻجي ويندوآهي جصّين ڪنهس کٽٿر ۽ کير ڏوهڻ مهل َ 
لت هڻدڙ ڳيُون. مينهي کي ونگ وجهي تابع ڪيو ويندواهي اهو 
مراقبو ٻ نفس لاءِ ونگ جو ڪمر ڏئي ٿو. ڇ 

٣٣ (‏ ) ع حڅز شا ڪيا لي ڪئثيف هي ڪارو ڪوررنڀارا 


سو ڪرڻ ”يي أُن شغل جي ٿڻي لطينا 


نثر : ۽ سالڪ جو بدن جسم بط خاڪي جثو جيڪو گناهني جي 
ميراڻ ۽ غفلت جي زنگ کان زنگجي (ڪٽجي) ڪثيف ۽ ڪارو 
ڪارونار (اونداهو ۽ خطرناڪ) ٿي ويندوآهي سو هن شعغل جي 


هميشہ ڪرڻ سان تمامم لطيف ., پاڪيزه ۽ نوراني بڻجي ويندو آهي. 
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سمجهاڻى : حضرت مالڪان " فرماتُن ٿا تہ انسان جو ظلمانى 
جسم ڪاري ڪاررنڀار (سياه ڪاري جبل) وانگر كناهن جي 
ميراڻ کان گدلو ميرو ۽ سياه ني ويندواهي تنهڪري حضرات 
مشاتًخ طالب جي ظلماني وجودکي پاڪيزہ , لطيف ۽ نوراني بنايڻ 
لاء اهو شغل ڪرائيندا آهن پوء هن شغل جي برڪت سان طالب 
جو سياه وجود ب لطيف ۽ نوراني بڻجي ويندو آهي. 

(٤0؟)‏ جتين ٿڻي قلب روشن تهين ڇڻي ڪارايا 

۽ چٽي طالب ان وقت نامراديءَ ۽ پريشائي کا 

نٽثر : سالڪ جو قلب (دل) جّيس جيس روشس ٿيندو ويندو تين 
تنهن کان ڪارانهن جنندي ۽ ميراڻ لهندي ويندي ۽ طالب پاڻ ب 
نامرادي ۽ پريشاني کان تحجات حاصل ڪندر . 


.مها  :‏ مراقبي ۾ مشغولي جي برڪت سان آهستي 


آهستي طالب جي تلب (دل) مان ڪارانهن , ميراڻ ۽ گند کي. 
صاف ٿيندي ويندي ۽ سندس قلب ذڪر جي مشغولي ۽ مراقبي 
جي برڪت سان جڳمڳ جڳمڳ. رون ۽ نوراني ٿيندو ويندو. 


٣00(‏ )محبوب حقيقي پرتوو سٽي پانهجي نور ڪنا 
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نثر : محبوب حقيقي (اللَه جي ذات) پنهنجي نور مان طالب جي 
تلب تي پرتوو (عمڪس) وجهي ٿو ۽ پنهجي عشق جي مشعل 
جي هڪ جنگاري يا جٹنگ ب سالڪ جي قلب اندر چمڪائي ٿو. 
سمجهاڻي : محبوب حقيقي (ذات حق) ان مراقبي جي برڪت ۽ 
ذڪر جي اُن شغل سبب پنهنجي نور جو عڪس ذاڪر, سالڪ 
جي قلب تي وجهندو آهي . جڏهى ذات حؽ پنهنجي مشعل عشق 
جو شعلو سالڪ جي قلب اندر پنهچائي کيس روشسن ڪري تي تہ 
هاڻ طالب کي ب گهرجي جو پنهجي همت ۽ محنت کي پهريس کان 
گهڻو وڌائي ڇجڏذي مطلب تہ نور لمر يزلي جي شعلس ۽ ذات حق 
جي جلون جي ڇمڪار ۽ جهرمر (چڪا چوند) مر مست ۽ محو ٿي 
ڪري پنهجي مشغولي ۽ مراقبي ۽ ذڪر فڪر وارن شغلن کي نہ 
گهٽاگي ۽ ن ختم ڪري بلڪ الله تعالي جي عطا ڪيل مشعل 
عشق کي هميشہ روشس رکڻ جي ڪوشش ۾ر لڳو رهي . 
ٿڌي تتي ڪاه ناهي ويلھ وهڻ جي 


متان ٿعي اونداأه پير ندلهي پريبنءِ جو 


+ه) ) اًت گهرجي طالب کي ت پهنجي همت ۽ طلبا 

وڌ ڪري ڏ .۱) حصا اين طلب ڪنا(ن) 
نثر : هن مقامر تي پنهچڻ کانپو طالب (سالڪ) کي گهرجي ت 
ڪري ۽ طلب جي قدم کي وڌائڻي ڇڏي . 
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سمجهاڻي : روحاني دنيا هجي يا ظاهري جهان (عالم اسباب) 
ترقي حاصل ڪرڻ لاءِ هر ڪنهس کي پنهجا قدم تكا ۽ تڪڙا کڻڻ 
ڪاميابي جي علامت آهي حضرت مالڪان "“ فرماڻن ٿا تہ جڏهن 
طالب سلوڪ جو هن منزل تي اچي پنهجي ت هو پنهجي طلب تلاش 
۽ شوق کي اڳ کان اڳرو ڏهوڻ تي وڃي پڄائي تہ جيس محبوب 
حقيقي کي جلد اچڄي ويجهو شي جو تہ حديث قدسي مطابق 
جيڪو ٻانهون الله تعالي جو تقرب حاصل ڪرڻ لاءِ سندس ذات 
ڏانهن هڪ قدم کڻندو ت هو پاڪ ذات هڪ بدران ڏه قدم كڅى 
ٻانهي کي قرب بخشيندي ۽ جيڪر ٻانهو الله تعالي ڏانهن تکو ۽ 
تڪڙو هلي ايندو تہ هؤُ ذات پاڪ ڏانهس ڊوڙندي ايندي . (الي 
احخره) ڇ 
هل هنئّين سيس هوت ڏي پيرس پنڌ وسار 
قاصداڻي ڪار ,. ڪيس رسندئين ڪيج کي 
(٣0؟‏ ) تہ مدد = اٿڻي تنهٺي ترقي مخ ت قبا 
ت جأن رسي وڃي مقصود کي طلبي ٿو جهن كا 
نثر : ت جتًييى هن کي ترقيءَ تي ترقي ڪرڻ جي غيبي (الهي) 
مدد ۽ طاقت عطا نئي ۽ هو پنهنجي هس مقصرد (وصال ذات 
الهي) کي وڃي جلدي رسي جنهن جي طلب تلاش ۽ ڳولا ۾ هن 
اهي سڀ ڪشالا ڪاٽيا ۽ مجاهدا ڪيا آهن . ڇ 
سمجهاڻى : حضرت مالڪان ““ فرمائٌن ثا ت جڎهن طالب 
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پنهتجى طلب ۽ تلاش ۾ اضافو (واڌ) ڪندو ت کيس غيبي (الهي) 
.. حاصل ٿيندي . ۽ هو ررحاني درجات حاصل ڪرڻ مر ترقي 
مٿان ترقي ماڻيندو . ۽ آخر هڪ ڏينهن وڃي پنهجي منزل مقصود 
تى رسندو ۽ پنهجي اصل منزل تي وڃي پنهجندو جنهن جي هن کي 
سارن يداد قدمر رکڻ جي ابتدا کان ئي تلاش ۽ 
طلب هي يعني وصال الهي ۽ ديدار حة 
ٍ رکندا وی نن لانگوٽي لنک 
يونگا جنين ينگ صاحب تن سامهون 


٣06‏ ) ۽ ۽ سڀڪا مشڪل تنهنجي اًت تي آساتا 
حٿين سڀن مشاأئخن کي مقدمو ولايت أيهوتيٰ آ 


نثر : ۽ تنهن جي (سالڪ جي) هر مشڪل هس مقا مر تي رسڻ 
شرط ٿي آسان ٿيڻ شروع ٿي ويندي آهي آئيس معلوم ٿئي ٿو ت 
مشاٿخص کي ولايت جي منزل تي پنهچڻ لاءِ اهو آخري مراقبو يعني 
فنا جو مراقبو هڪ لحاظ کان ولايت جو ماقدصو (منڊ. .بډ 
پش حيمون . . ي ا يا دروازو )هي . 

سٺمجهاڻى : حضرت مالڪان ” فرمائٌس ٿا تہ هس مقامر تي 
پنهجي ڪري نفس ۽ شيطان جي تمام حيلى مڪرن ڦندن فريجن ۽ 


مہ|ضشڪاان. كا 
روحاني راه ايندڙ هر قسمر جي رڪاونن <> تن ن 


طالب کي نات . آ۱ زادي ۽ آساني ملي وڃي ٿي .يي ھر 


صا ڌبڪ 
روحاني ت ل بندش ۽ قبض مان نجات صل ٿُّي ٿي و 
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فرمائس ٿا تہ مشاًْخس وٽ هي مشغولي ۽ مراقبي جي اهميت کي 
ڏسندي ائين معلوم مي ٿو حڻ ولايت ۽ بزرگي جو ساروڪمال 
ائهي= ش تي رايل.اهي : 
(4ه٣)‏ مڙئي شفل ۽ فڪرأُن تي ٿين تماما 
ير يريج" ڂ قأدر جي ڪرما 
لا اد الا الله محمدرسول ال 


نٽر : سلوڪ ۽ روحانيت جا سمورا شغل. ذڪر ۽ ذڪر هن 
آخري شغل (مراقب ۽ فنا بئا) تي اچي ختمر ٿڀى ٿا . ۽ (اسانجي 
رسالي سلوڪ جو) هي نسخو بہ قادر جي ڪرم سان هت اچي 
پورو ٿيو ۔ 

سمجهاڻي .سء عاليہ قادري نقشبندي راشدي جيلانيہ جا 
سار ررحاني شال (ڌڪر ذڪر جا هثل ۽ ۾ لنالف جو ٻاري تب 


تل جو بر يت جي ايهر آهي يڪ ڪيب 


۽ ڪٿاب جي تسار ام ۽ شاصي مشمرتت کم 


مقد صو 
ين با نوز اناد کي قا يد ها ؿ3 


آ 
نها ٴچيو ويو آهي چت تہ سموري قڦران 
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مجيد جا بنيادي ۽ اهم موضوعات ۽ مضاميس مجمل ۽ خلاصى 
طور سوره فاتحہ شريف ۾ر اڇي ويا آهن . مالڪا.ر = هن بيت مر 
فرماٌى ٿا تہ شغل فنا و بقا بہ جڻ تہ ڪتاب ولايت جو مقدمو 
(مهاڳ) آهي جنه ان کي ڪمايو کيس ولايت جا تمام ڪمالات 
حاصل ٿي ويندا. ولايت جي مقدمي جو بيان ختمر ڪرڻ کانپوءِ 
پنهجي رسالي جي خاتہ بابت فرماڻتن ثا تہ ح]ّين سلسلدء عالہ 
تادري جا مڙئي شغل مراقبيہء اسم ذات يا مراقبہ فنا و بقا تي 
ختمر ٿيس ٿا باالڪل اين هي نسخو (رسالو سلوڪ جو) بہ قادر 
پاڪ جي ڪرم سان اُچي پورو ٿيو آهي. 

هي آخري بيت مان معلومہ ٿئٌي ٿو ت حضرت مالڪان ““ ”رسالء 
سلوڪ“ جي هن آخري بيت مر سلسلءِ عاليہ قادريہ جي سرواڻ ۽ 
پيران پير د سستڱير غسوث الاعظم محي الديس حضرت شيځ 
عبدالقادر جيلاني عليہ الرحمت جي نالي مبارڪ جي رعايت 
سامهون رکندي اللّه تعالي جي نٹانوي پاڪ اسمن بلڪہ هزارن 
اسمن مان اسم ”تادر کي استعمال فرماڻيندي رسالي جي 

پورو ٿيو هي نسخو ساڻ قأادر جي ڪرما 

چرڻ سان واضح اشارو فرمايو اٿن تہ هو پاڻ قادريہ سلسلي سان 
واسطو رکندڙ آهن تنهڪري سلساءِ عالي قادريہ ۽ نقضبندي جي 
ذڪرن فڪرن مراقبس ۽ جملي شغلى جهڙي اهم ۽ مشڪل 
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موضوع تي اٽڪل ب سو اٹهٺ (05؟٣)‏ بيس تي مشتمل هڪ 
طويل نظم جو هي رسالو تادر پاڪ جي ڪرم ۽ سيدنا حضرت 
شيخ عبدالقادر جيلاني جي نظر لطف سان پورو ڪيو ويو . 

اله بس باقي موس 


(يا ال الا الله محمت ور سول ال ) 
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/ڇ 
ٳپڪاگندا يئك ٹثنن تاف ' - صل هي ڪه 
ٰ ٳ٬"ىڻ‏ نڳ مي ري مق ِ يج 
ٹف زڪ ٤).‏ خ نبا 2 نت 
مق يماک رڪ : آيھ .بح ايگ کي 
ّّ_-_-9 و ڪو روثنی! بر الهيٿا ارڄ نٻ 


آيڪدريڪعل سم | لاح جه 


ِّ 
اهم وت 


٬ 


ڪه | 
۱ 
ٍ 


پت نڪا يا ڇ با انار .ٿا اي 
۽ با بج ٿڪ ڇ 
وٹ ڻ ڪاله خحايم يت ص 
ڇ ٫٬ت‏ لح طالب گي يت دا ڇ ردڪريِ 357 
سر 
تس ”6 ضصڀٳ# چڳ ۽ ! 3 
نن + : هيت ڇ اٌْ چت 


جب تپ 9 
+- يجھ يي 


” 
. 
ا 


پهٽہ 6 اه 


هنم دڊه گوگينيسڀس---مڪج .نڌ 
4 - ححڪح8ح8ياسسن--ح ن<» ‏ <ٽنڏأ؟9۱ اھ 
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رام نت هم انوا 7( * ...7 


او پا تال یالڙھ َ 
يراد ال 57ست ان 52 وااسمان 0 


بي ڻٿا سد معارسو تو الات ٳلير ڳاو نال ۇڍل 
ةًي لڳ بادر ٽل ٬ڀډڅيف‏ ,اس 1 اراس 


گک 


آمرار اي بسام راد تانن ,رز هم 77 ران( 
پاٽ وچ 00 نکوالڻ ار 
1 يت بت وٿ نيڊ 
ِڪ ودڙا ويار سا ابا ,3 يا ني ڇ 
يلا يا اد ساسا 6‫ - 
َ و؛ ره لن[ سب سا شپت ارات 
ويا لات يٹ مت دايس شاو 
ليف" ٽ9 زرادز:::,لٹاع تياهن کَ 
نك 0گڳد/ر يرو“ ”بت تو انور ته 
مت خر - < چو لڻ) نسا)خكت ان( نٽ 
وو 27-9 !با ربامره دا .ملا لئم عئرالئداء/ 
7 زر] يلان ٹنم .نا ُوارنرا مار .- طاڙي. 


و 
ڍّ 
أ 
ٌ 


ثراتيد! رون فارو وريد ل رامع “مت ود ٌّ ڇ 


ملفوظات مالڪادُ“ جي پهرين صفحيِ جو عڪس جنهس ۾ ملفوظات 


ڇ ام ين 9 
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هي ڪتاب جيڪو اوهانجي هس پر آهي ڀرچونڊي شريف جي ‏ 
خانقاه جي باني ۽ جنيد رقت حافظ الملت حضرت حافظ محمد صدبق جي 
بابرڪت لكيت آهي جيڪا سلرڪ جي طالب لاءِ سوجهري جو منارو آهي 
ان اعظي روحاني در ه جي گادي نشيس ۽ حافظ الملت اڪيڊمي جي ِ 
اسرپرست سائين پير عبدالغخالق قاذري جن جيٰ فرمائڻش تي رسالءِ سلوڪ 
سي شعرن جي ليس نثر ۽ صرفجاد منامات جي سمجهاڻي اڪيڊمي جي 
صدر سائين مير حسان الحيدري سهروردي جس لکي آهي . مير صاحب 
سرائڪي . سنڌي , اردو زباني ۾ لکڻ گانسواءِ عربي ۽ فارسي زباني جي 
گهري ڄاڻ رکندڙ آهن . سرائڪي ادب ۽ تاريڂ تي انهس جو ڪمر [197 ئ 
مر پنجاب بهنيور سٿي لاهور طرفان تاريغ ادبيات پاڪستان جي چوڏهيسن 
جلد ۾ ڇپيو  .‏ هڪ اي جي زماني ۾ ملتان مان غوث العالہم 
حضرت بها:الديس زڪريا ملتاني.“ جي خاثقاهُ تان ماهرار رسالو "آستاده. 
زڪريا” شائع ڪندا رهيا ۽ انهيءَ کانپوءِ هفتزار”طرفان" جا عيف ايڊٹ: 
ٿي رهيا . ڪيا جو هڪ سنڌي ايڊيڂس ب ڇپندو رهيو جيڪو مر 
'صاحب جي پنهجي ڳوٺ اٻاوڙي موٽي اچڻ بعد بند ٿي ويو : . ان اھر 
پنجاب یا سرائڪي وسيب ۾ هي سنڌي جو پهريون ۽ آغريٰ رسالو هجو . 
انهيءَ دور ۾ مير صاحب ملتاني . بهاولپوري. ديري راي سڏجڻ واري 
ٻولي کي پهريون دفعو متفقہ طور تي سرائڪي جڻو نالو ڏئي ڪري 
”سرائڪي اڪيڊمي تائہ ڪڻي . ۽ ساڪي لي جي صوفيان 
شاعري خاص ڪر غخواجہ ريد جي صرفيانہ شاعري تي انهس املهہ ڪمر 
ڪيو آهي . !ڈ جن 90-0 
سببان ”حافظ الملت اڪيڊمي" قائمر ٿي ۽ هن اڪيممي هن وقت تاين انهن 
:اي ۽ حضرت پر جبدالتالق قا اي جن مگ 4 
چان ۽ ڪانفرٽسن ڪرائڻ کانسوا ۽ تمامر اهم ڪتاب ب ڇپرايا آهي . 


حافظ الملت اڪيڊمي َ 


اه 5- پرچونڊي شريف ڏهرڪي (سنڌ ‏ ّ! 1 


